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هذه هي الترجمة العربية الكاملة لکتاب : 


Lectures On The Philosophy 
of Religion 
By 
Friedrick Hegel 


إهداء 


122) Y 


إلي أبناء الأمة العربية الاسلامية العظيمة : 
Mei‏ في نهضة روحية تصد جحافل الزحف المادي 
وإلي روح زوجتي الراحلة زاكية عبد الكريم 


مجا هد عبد المنعم مجاهد 


المحتويات 


توس 


إهداء الترجمة ۷ 
هيجل : لوحة خارجية ۱ 
موّلفات Jasa‏ ۱۲ 
لمانا Jasa‏ ؟ ولاذا الآن ؟ ۱۳ 
تصدير المشرف علي الطبعة الإنجليزية ۷ 
مدخل الي فلسفة الدين ۳۱ 
علاقة فلسفة الدين بفروضها المسيقة ومبادی العصر ۳۹ 
فصل الدين عن الوعي الدنيوي الحر ۳۱ 
وضع فلسفة الدين بالنسية للفلسفة والدين Lo‏ 
نظرة الفلسفة للدين بصفه Ly dale‏ 
علاقة فلسفة الدين بنسق الفلسفة oY‏ 
علاقة فلسفة الدين بالدين الوضعي 0۹ 
علاقة فلسفة الدين بالمبادئ السائدة في الوعي الديني ٦۹‏ 
الفلسفة وعدم الاکتراث السائد بالعقائد الحددة vy‏ 
التناول التاريخي Gall‏ ۷۹ 
الفلسفة والمعرفة المباشرة ۸۳ 


۱۳۱ 


محاضرات فلسفه الدین 
مسائل أولية 

تقسيم الموضوع 

الفحوي العامة أو تصور الدين 
لحظة الكلية 

لحظة الجزئي أو مجال الاختلاف 
محو الاختلاف أو العبادة 

عن الحكم أو الدين المحدد 

دين الوحي 

المصطلحات : عربي ‏ إنجليزي 


ias Jasa‏ خارجية 


هيجل Amol‏ خارجية 


جورج فلهلم فريدريك هيجل 
)1۸11-۱۷۷1( 


- ولد في شتوتجارت WUL‏ 

۔ التحق بجامعة توینجن عام ۱۷۸۸ 

- عمل مربياً عام WAY‏ في برن 

- عمل مربياً عام WAT‏ في فرانكفورت 

۔ توجه إلي ün‏ عام ۱۸۰۰ 

- أصبح مدير مدرسة فى نورميرج ما بین ۱۸۰۸ و ۱۸۱١‏ 
- أستاة الفلسفة بجامعة هیدلبرج من ۱۸۱۲ إلى ۱۸۱۸ 
- أستاذ الفلسفة عام ۱۸۱۸ بجامعة برلين 

- توفي بالکولیرا 


محاضرات فلسفة الدين 


مولمات هيجل 
الفرق بين نسق الفلسفة عند فيشة وشلنج 
هيجل والحياة الروحية 
علم تجلي الروح 
تمهيدات فلسفية 
موسوعة العلوم الفلسقية 
فلسفة الحق 


المؤلغات المنشورة بعد الوفاة 


محاضرات فلسفة الدين 
مارات ا ا 
ae‏ ۹ 
alla‏ 
نسق الحياة الخلقية والفلسفة الأولي للروح 
علم المنطق 

الکتابات اللاهوتية المبكرة 
كتابات هيجل السياسية 
القانون الطبيعى 

الإيمان والمعرفة 

الدين المسيحى 

ال ` 

ثلاث مقالات ۱۷۹۲ _ ۱۷۹۰ 


بين كانت وهيجل : نصوص في تطور المثالية بعد كانت 


نسق Ga‏ ۱۸۰ ۔ ۱۸۰۰ المنطق والميتافيزيقا 


۱۸۳۲ 
۸۳۲۳ 
VAVo 
۷ 
۱۸۶۶ 
VAYA 
\AEA 
VANE 
\AVV 
VAVV 
Ya va 
VIA E 
\AAE 
\AAo 
VAAN 


۱۲ 


s Jaa لماذا‎ 


لماذا هيجل ؟ وٹاذا الآن S‏ 


عندما يقول مفكر ما : «إننا نعرف أننا فى الدين نسحب آنفسنا مما هو 
زماني مؤقت وأن ذلك الدين هو بالنسبة لوعينا هو بذلك النطاق الذي فيه تنحل 
كل ألغاز العالم والتناقضات الخاصة بأعمق مدي للتفكير وهي تجد معناها 
. وقد تکشف بعد التحجب» وحيث صوت ألم القلب یخرس ۔ إن الدين هو ذلك 
النطاق للحقيقة الأبدية والراحة الأبدية والسلام الأبدي». 


دافع الإنسان العقلي لاستخراج العالم الداخلي والخارجي في وعي روحي 
نفسه كموضوع يتبين فيه نفسبه. إن العمل الفني هو عمل إرادة حرة وعمل 
الفنان باعتباره ملهماً من الك الفن Y‏ نتعامل فحسب مع أشكال اللعب 
مهما تكن مبهجة أو مفيدةء بل ممع تحرر الروح الإنساني من جوھر وأشكال 
الحالة التناهیة». 


روشا يقول هذا Sal!‏ عینه : دإن © يهالم الروح مع نفسها 
یمثل ما إن الجمال هو قصالع الروح مع ODA‏ إن الحب یسمح نا 
باق فری فی SAW‏ رد اتطلق تكسي آن الفيق cosy ally‏ ]3 الح لا 
pab aia al del La loa ¿y‏ تفت رای لاخرى إلا lil‏ وین ثم 
e‏ لیس قسن ti]‏ معجزة اقرق تطاق «api‏ 

وعندما يقول هذا المفكر ذاته : «إن الفلسفة ليست حكمة عن العالم» بل 
هي معرفة بما ليس هو العالم» إنها معرفة ذلك الذي هو الابدي, الله»» بل 
یقول ضا : مإن القلسقة نفسها عبادة إتها LAN Gbu‏ تتشغل بالله. ومی Y‏ 
تفص تقسھا وتكضف عن Late W Lyra‏ تقش آلدین وتف als‏ وان 
الإنسان بفضل أن وجوده هو الروح يكون الانسان Glas)‏ وكل ما هو عظيم 
ورائع يجد مركزه الأقصي في الدين والشعور calls‏ وإِنْ de‏ لا یمد مصالحه 
الروحية إلي ما يجاوز عجلة وتسارع هذا العالم المتناهي ولا ينجح في رفع 
نفسه قوق هذه الحیاة ومن لا يحملق قي الأثير الخالس لنفسه Y‏ يداك الدین. 
وإن كل ما يسعي إليه الانسان لسعادته وعظمته وفخاره یجد محوره الأقصى 


۱۳ 


محاضرات فلسفة الدين 


في الدين وفي الفکر وفي الوعي والشعور بالله . ومن ثم فإن الله هو Glas‏ كل 
الأشياء وخاتمة كل الأشياء». 


هذه هي بعض أقوال الفيلسوف الألماني فريدريك هيجل .. خاطب عصره 
ومازال یخاطت يها كل العمصدور لأنه يريد انتصار الروح علي المادة .. وإذا 
كان أرسطو Labial‏ إنسانياً في صدر الإسلام ترسيخاً للعقل والحجج 
ال رة مرن العربية فإن ls‏ اکیاع شتاق الأ فى 
leds tallas‏ واطلقت العولة sy‏ 
والكومبيوتر ومحاولة تغيير خلق الله وأطيق الإفراط المادي في العالم علي 
| الاعناق ونسيت إحتياجات الروح .. تلك الروح التي بثها الخالق العظيم بديع 
السموات والأرض في آدم الذي هو من طين فإذا بنا نتحول إلي بشر ننتشر 
في الأرض التي أراد الله منا أن نعمرها ونسبح GLG‏ ولا نعبد إلا إياه .. 


ظلام المادة تیم روت الانسان 0 من جدید GUE‏ رائعة الآن ولکل آن. 


وأنا إذ أقدر بعض الجهود التي بذلت من قبل لترجمة بعض أعمال هيجل 
فإنني ألاحظ أن الترجمات cele‏ من خلال الفھم المثالي لھیجل, وهیجل نفسه 
هو القائل إن كل الفلسقات مثالية لانها تنطلق من الفکر .. [aly‏ كان ميكل قد 
Bad‏ اق الحکام ٹی العمتوز الط بعلقون القوافن غالنه على الجدران 
حتي لا یتمکن العامة من قراتها ومن هنا یطبقونها علیهم رغم جهلهم يها 
Br all ee‏ اله حي ارين venia‏ 
هي الواقع الحقيقي بدل الواقع المزيف .. إن هيجل يرفض النزعة الوقائعية 
Lady! gtd al‏ ویرید تحقیق الحقيقة كن پستعید الانسان انسانیته علي 
نحو ما خلقه الله العلي القدیر : «لقد خلقنا الانسان في أحسن تقويم». 


ولا كان هیجل قد قال في کتابه (محاضرات فلسفة التاریخ) عن الرسول 
الکریم خاتم النبیین محمد صلي الله عليه وسلم «إنه نبي لکنه لا يزال أيضاً 
إنساناً» وإذا كان قد قال أيضاً في الكتاب نفسه «إن عبادة الواحد الفرد 
الصمد تظل في الإسلام هي الرابطة الوحيدة التي يكون بها الكل قادرين علي 


\é 


الإتحاد وفى هذه الطاقة المتسعة تختفي الحدود وكل التمايزات القومية 

والإنفعالية. وإذا كان هيجل يقول عن الخلفاء الراشدين «إنهم لا يقرون بأي 

تمييز بالعرق أو الثقافة حتى أن امرأة بسيطة لامت الخليفة وكأنها ندله أدركنا 

أهمية نقل هيجل إلي أمتنا الإسلامية. 

وبالتعاون مع (دار الكلمة) وصاحبها ومدير تحريرها محمد حسن تأمل أن 

تكون هذه الترجمة العربية لكامل أعمال هيجل لفتة تضاف لتعمیق ثقافة عالمنا 

العربي والإسلامي تجديداً لرن الرابع الهجري ذلك القرن التنويري العظيم. 
مدینة المقطم 
۲٠۱٢۰٠‏ 


مجاهد عبد المنعم مجاهد 


Vo 


تصدير الشرف 


تصدير المشرف 
علي الطبعة الانجليزية 


إن أول طبعة ألانية لكتاب هيجل (محاضرات فلسفة الدين) قد نشرت في 
برلين عام ۱۸۳۲ بعد عام واحد من وفاة هیجل, وكانت ول ال 
الكاملة لأعماله المطبوعة وغیر الطبوعة وقد قام بها عدد من أصدقائه. والکتاب 
قد جري تجمیعه من سغ الطلاب الذي استمعوا لحاضرات هذا الوضوع 
وقد ألقيت فی سنوات دراسية مختلفة بالرغم من آنها تحتوي Las‏ علي Bale‏ 
din ada ts dl susy Basen ss‏ 
طبعة ثانية على شكل أكثر توسعاً ومغایراً Lola‏ وظهرت عام ۱۸۶۰ ولاعداد 
هذه الطبعة الثانية والتي جرت الترجمة الإنجليزية الحالية منها فإن محرر 
BEIN,‏ ارك dle‏ کف كيز على guias tala ell‏ 
مخطوطات هيجل فنجد أن أفكاره قد تطورت علي نحو أكثر تفصیلاً عن أي 
ansehe‏ ع legale‏ 
il‏ المخاضترات ادها بیعش من a boa Saal)‏ 
أن الكتاب بالشكل الذي لدينا الآن هو تجميع اتخذ طابعاً تحريرياً أساساً. 

وفيما عدا «محاضرات عن أدلة وجود الله» التى طبعت كملحق فى الطبعة 
الالانية والتي نقحها هیجل Ja, Late‏ فجاة عقب اصابته بالکولیرا في 
نوفمبر ۱۸۲۱ ولم يكن جزء منها - وحتي الجزء الذي هو من تاليف هیجل 
بالعقل کان مقصوداً به أن شر ` 

ومن العدل تماماً بالنسبة لذاكرة هیجل أن علینا أن نضع هذه الحقيقة في 
الحسبان نظراً لأنها تعد مما يمكن اعتباره بالأحري شكلاً ممزقاً ومهلهلاً 
لأجزاء من العمل ويسيب الرغبة أحياناً في إيجاد تناسب بين الفصول 
الختلفة. وعطي أى حال فکما صاحب طبعة البالیول فان الطابعغين الرسمي 
والإستطرادي لحاضرات عن الدين وموضوعات أخري lib‏ ما جري آخذها 
من مصدرها کتعبیرات عن عقلية GLI‏ من قیمتها SLOSS‏ علمية آو يحتوي 


۱۷ 


محاضرات فلسفة الدین 


al ets a dale 
sun Balls یکا تخاس‎ el od 
نفسه الإيجابية التي يتم التجصل عليها بالفن التكميلي للمحاورات‎ 

الأفلاطونية». 


والترجمة الإنجليزية الحالية قامت بها أصلاً الآنسة ج. بوردون 
ls a ee‏ رضلت الى SEITE‏ 
الازل مق الطجت بانب (المجلدان الأول والٹائی ص WX‏ من الطبعة 
الإنجلیزیة)ء لکن الباقي قد نال بشكل ما تنقيحها النهائى. وبالنسبة لهذا 
الجانب فإن (pall)‏ قد a‏ بعناية وقد غير كثيراً من الأجزاء تغییرات كبيرة 
وإن کان في الجوهر قد ظل علي نحو ما خلّفته الانسة ساندرسون. وبقية 
الترجمة فيما عدا جزئين صغيرين هو من عمل المحرر تماماً. 

وهذا مع تغييرات طفيفة كانت ضرورية كان أساساً لكي تجري المحافظة 
علي وحدة المصطلح وقد طبع كما جاء في مخطوطة اليد هالدين. وعليه أن 
de dao tas le ge‏ 
لإرسالها مسودة ترجمة للقسم الخاص ب «ديانة الجمال» وهو القسم الذي 
يرجع إليه واستخدم جانباً منه. وكان عليه أكثر أن يعترف بالود الذي استمده 
من رسائل المتراسلين المختلفين الذين أمدوا الاتسة ساندرز بملاحظات 
واقتراحات وكانت ذات فائدة كبري لاستخدامها في تنقيح نصيبها من العمل. 
وشكره الخاص موجه إلي صديق كانت مساعدته تلقائية وسط تنوع من 
alas‏ والذى كانم شمه خاش فى کل الا AE‏ 
بالمعاني المتفردة في التعبير أضاءت بشكل كبير الجهد الجهيد للترجمة. 
وتعاطفها ومعرفتها التلقائية بلغة الأصل كانا أمرين مهمين عبر العمل كله. 

وبالنسبة لترجمة "كثر مصطلحات هيجل الفنية الدقيقة يبدو أنه من الحكمة 
Y‏ نلجا بصرامة إلى ای مجموعة من الکلمات dejala‏ بل بالأحري کرت 
التزجمات وفق التغیرات ll Ma‏ واختانا تیف مقابلا ls‏ 
بديلاً. ومن ثم نجد أن كلمة Begriff‏ قد جرت ترجمتها عادة بكلمة (الفحوي) 
- وهي -UK‏ مهما يكن الإعتراض عليها ‏ قد ثبتت نفسها في مصطلحها 
الفلسفيء لکن كلمة (تصور) قد أستخدمت آیضا مقابلا لها في حالات عندما 


\A 


لا تكون هناك مخاطرة في سوء الفهم. وقد قررت الآنسة ساندرسون أن 
تطرح كلمة (الفكرة) علي أنها أقل الترجمات تعرضا للاعتراض علي كلمة 
Vorstellung‏ وربما ھی أتعب كلمة فى اللغة الهيجلية ‏ وهذه الكلمة 
Lan‏ الحرر حیت تد الکلمة LU‏ پمعني خاص di‏ اکن (التفکیر 
العادي). (التصور الشائم) والتعبیرات الممائلة القابلة قد استخدمت بحرية, 
وفي هذا السیاق فان الحرر یرغب أن یعترف بالساعدة العظيمة التي 
استمدها من املاحظات علي الصطلحات الهيجلية التي طرحها الأستاذ ولاس 
في الدخل القیم لترجمته GUS‏ هیجل «النطق». O)‏ 
20 +)؛ ا AL‏ ر 
والدين أو تقدير تأثيره علي تطور اللاهوت التأملي الحدیث. وإن كثيراً مما هو 
أكقر ee sal)‏ اکنل حكن یر سی رس فی الس 
وان أي انسان dass‏ أي انتباه للأعمال التي عن الوضوع العظيم الذي تناوله 
a Morell BLM ee‏ 
فیها (الصادر) الحقيقية ليد التطور وقد Gab‏ على دراسة الدین وان کان لا 
يتمكن من US LAL‏ في الأمل الحماسي للمحرر الألاني أن الکتاب حتي في 
شکله غير الکامل الحالي سینتقل إلي الذرية علي أنه الصرح الخالد لعقلية 


مانسن. جلندمون o!‏ ب. سپیرز 
Ja pil ٦‏ ۱۸۹۵ 


)1( لقد ترجم وليم والاس الجلد الأول من OLS‏ هیجل (موسوعة العلوم الفلسفیة) 
وهو (النطق) بعنوان (منطق هیجل) عام ۱۸۷۳ gas‏ یعرف بالنطق الأصغر تمییزاً 
عن کتاب هیجل ple)‏ النطق) والذي يسمي النطق الأكبر. 

(الترجم) 


۱۹ 


AM‏ 0 دسفہ (درس, 


مدخل إلى فلسفة الدين 


لقد بدا لي أنه من الضروري أن أجعل الدين بذاته موضوع النظر 
الفلسفي وأن أضيف إلي هذا دراسته في شكل جزء خاص للتفلسف ككل. 
ولا كان الأمر أمر مدخل فإنني ۔ علي أي حال - قبل كل شئ سوف ( أ) أدرج 
قدراً من انقطاع الوعي أو تقسيم الوعي والذي يوقظ الحاجة التي علي علمنا 
أن تشبعه وآن نضف علاقة هذا العلم بالفلسفة والدين وكذلك أيضاً للمبادئ 
السائدة للوعي الديني. وحينئذ فإنني بعد أن (ب) أتلمس بعض المسائل الأولية 
التي تترتب علي تلك العلاقات فإنني سوف أطرح (ج) تقسيم الموضوع. 


وحتي نبدأ من الضروري أن نجمع - بصفة عامة ‏ ماهية الموضوع 
الطروج LAL‏ فى فلسفة الدين وما فى فکرتناً العادية Ge‏ السین iva‏ 
اا في الق مي افا مها هي رمات مات وا دك ال هي tuak‏ 
لوعیتا allay‏ التطاق الدی da‏ کل Sal‏ السالم taa das‏ 
بأعمق مدي للتفكير تجد معناها وقد تکشفت بعد التحجب وحيث صوت ألم 
لقلب یخرس ان الدین فو ذلك SULA‏ لسع قه الایھ والراختة اا 
والسلام الأبدي. ونحن نتحدث بصفة عامة فإنه من خلال الفکر. الفکر العيني, 
أو لطرح السالة علي نحو أكثر تحديداً فإنه بفضل أن الانسان روح یکون 
الاتسان ¿lla‏ ومن gl!‏ باعتباره روحاًتتطلق التطورات العديدة للعلوم 
والفنون ومصالح الحياة السياسية JS y‏ تلك الظروف التي لها صلة بحرية 
الاتسان وإرادته. لکن کل هذه الاشکال المتكشفة للعلاقات الانسانية وأوجه 
التشاط واللذات وكل الطرق التي تتشابك فیها هذه الأمور» وکل ما یسعی dull‏ 
لسعادته وعظمته وفخاره بعد محوره الأقصي فى الذين وفی الگ وفی الوعی 
والشعور (بالله). ومن ثم فان (alll)‏ هو بداية کل الاشیاء وخاتمة كل الأشياء 
ولا كانت کل الأشياء تنطلق من هذه النقطة فإن الكل يرتد إليها ثانية. إنها 
المحور الذي يعطي الحياة ويتسارع لكل الأشياء والذي يضفي Lage‏ حيوياً 
ويحفظ في الوجود الإنساني کل الأشكال الختلفة للوجود العام. إن الانسان 
يجد في الدين (SLi‏ لنفسه في علاقة مع هذا الرکز» وحيث کل العلاقات 
الآخري تركز نفسهاویهذا العمل يرتفع إلي أعلي مستوي من الوعي وإلي 
النطاق الذي هو متحرر من العلاقة إلي آخر ليس ذاته, إلي شئ مكثف بذاته 


۳۳ 


محاضرات ä‏ فلسفة الدين 


علي نحو مطلق. إلي اللا شروط؛ إلي ما هو حرء والذي هو GLS‏ وغايته. 

ولا كان الذين شا متشلا بهذا الموضوع النهائی والغاية lá‏ - )134 - 
هو حر حرية مطلقةء وهو عين غايته» SY‏ كل الفایات الاخري تستهدف الإلتقاء 
في هذه الفاية القصوي وهي في حضرته تتلاشي وتكف عن أن تكون لها قيمة 
من ذاتها. وما من غاية أخري يمكنها أن تتمسك بمكانتها ضد هذه الغاية, 
وهنا وهنا وحسب ۔ یجد الكل تحققه. ففي الدين حيث تنشغل (الروح) بذاتها 
JU Re NEN Jj Lila‏ کل‌کناه وتکسب لذاتها lekel‏ 
وخلاصاً نھائیین, فهنا Y‏ تعود (الروح) تربط نفسها بشئ غير نفسهاء liag‏ 
محدودء ولكن بالاربتاط باللا محدود Wis‏ متناهى وهذه هی العلاقة 
ds ole in‏ اس علدقة ال ای الس رثکا گید ھا 
حراً حرية مطلقة ويكون في الحقيقة وعيا لأنه وعي بالحقيقة المطلقة. وهذا 
الشرط للحرية في طابعه كشعور هو الإحساس بالإشباع الذي نسميه اليُمن 
أو AS ll‏ بينما كنشاط فإنه ليس لديها شئ أبعد لتفعله أكثر من تجلية جلالية 
(الله) وكشف عظمته. 


فی الوعی الديني أنهم يتملكون الحقيقة ولقد اعتبروا الدين دائماً على أنه 
يشكل حقيقة كيانهم Gall‏ وراحة حياتهم. وما يثير فينا الشك والخوف, كل 
الأسى» كل الهم كل المصالحة المحدودة للحياة المتناهية نخلّقه وراءها على 
شواطئ الزمن, ومن أعلي قمة Jaa‏ بعيداً Lolo‏ عن كل النظر المتناهي لما هو 
أرضي نطل للأسفل هادئین علي كل محدوديات النظر والعالم وكذلك الأمر 
پالنسبة qual‏ الروحية للانسان وقد ارتفعت من الوقاتم الشاقة igh‏ العالم 
الأرضي تتأمله علي أنه شئ لا يحمل الا شبه وشجة بالوجود والذي يري من 
y la eos‏ سک فى اه اا ea‏ 
إلا ظلالها الحافلة باللون. أصباغهاء وأضواءها وقد تناغمت في الراحة 


ny | 


في هذه المنطقة من (الروح) تتدفق تيارات النسيان التي تنهل منها 
(النفس) والتي فيها تغرق كل أساهاء بينما الأشياء الحالكة الخاصة بهذه 


Yé 


مدخل إلى فلسفة الدين 


الحياة تتناغم في رؤية أشبه بالحلم وتتبدل إلي أن تصير مجرد إطار عمل 
لطاعة (الأبدى) 


هذه الصورة للمطلق قد تحمل بشكل أو آخر الحيوية واليقين للعقل المتدين 
al ar pills‏ لاق أن قد ML‏ عفن تق iio‏ 
إليه وآملون فيه في البعید. وفي المستقبل. زيادة علي ذلك فإنه يظل دائماً 
altas‏ کپ الو في فده اتا الما BEN‏ وهو تعن 
tal Jal ll‏ عق SI SEN Js Las‏ نت التفين 
هنا في هذه الحقبة من الزمن. إن الایمان يدرك هذا علي GT‏ الحقيقة. علي أنه 
جوكر all E‏ وها پشکل ے cil [ake‏ الذي فو 
القوة الحية في العالم الراهن ونتج الشعور بها بفاعلية في حياة الفرد وتتحكم 
في سلوكه الكلي. علي هذا النحو يوجد الإدراك الحسي العام أو الإحساس أو 
الوعي أو مهما يكن ما نسميه بالدين. إن النظر والفحص والقهم لطبيعته هو 


موضوع المحاضرات الراهنة. 


وعلى أي حالء Lule‏ أولا جعل كل شى وعلى نحو محدد أن نفهم = 
بالرجوع إلى الغاية التي سکیا > لیس من اهقمام LEN‏ 
all‏ في ای lla‏ قرف سم ار تاش 
عند كل فرد. وطالا آن طبيعة الائسان الجوهرية مهتمة بالوضوع فانه ما من 
جدید يُقدم إليه. 

ee‏ می اعا کن 
كتابات مطبوعة لينهشها في ظل فكرة تذهب إلي أنه بهذه الطريقة نستطيع أن 
نضع فيه عقلا. وأن من لا يمد مصالحه الروحية إلي ما يجاوز عجلة وتسارع 
هذا العالم التناهی. ومن لا ينجح في رفع نفسه فوق هذه الحياة من خلال 
T‏ اقرت ودل الو a‏ الأثين الٹالمن 
للنفس Y‏ يملك في نفسه ذلك العنصر الذي هو موضوعنا هنا لكي نستوعبه. 

وقد يحدث أن الدين يستيقظ في القلب عن طريق المعرفة الفلسفيةء ولكن 
ليس بالضرورة أن يحدث هذا . لیس غرض الفلسفة أن تنير وبأمل قليل من 
Er‏ خسن مطالنها eb‏ ارہ الات ال 


Yo 


محاضرات فلسفة الدين 


فيها يجب بث الشعور الديني في الفرد. ومن الحق أن الفلسفة عليها أن تطور 
By‏ اف فى ذاه ولذ اه Irala Sal BLES,‏ أن (الزوح) یجب 
بالضرورة of‏ تتطلق من الاسوال آلاخری ll‏ التصوز والشعور بهذه 
الحَالة المطلقة: ولکن الصیر الکلی (لروح) تفر الى ¿da‏ إنها مسالة 
آخری آن نرفع الذات الفردة إلى :هذه النروة. إن الارادة GIL‏ و BASU‏ 
أو تراخي الأفراد قد تتدخل مع ضرورة طبیعتها الروحية الكلية. إن الأفراد قد 
cash a‏ کہا ويخاؤلون أن gli‏ لاس ریم على نظ الطلاق خاش مهم 
ویتمسگون Jl E hadas Lo‏ النقس فحرف من خلال الدقم الذاتی 
الي نقطة انطلاق اللا حقيقة أو التسکع هناك بوعي وبغرض وارد في حرية 
الذات, بینما الكواكب والنباتات والحیوانات Y‏ تستطیع أن تنحرف عن ضرورة 
طبیعتها - عن حقیقتها - وأن تصبح ما ينبغي أن تکون عليه. ولکن في الحرية 
الانسانية فان ما هو کائن وما يجب أن يكون منفصلان, وهذه الحرية تحمل 
leise LEN en‏ 
کو ا Biene A‏ 
Ls a les ala si‏ 
ورغم أن الإرادة يجب أن تتعلم في مجال الواقع نفي إنفصالهاء فإن كل هذا 
لا يجب أن يعوق الإرادة عن أن تكون قادرة علي التشبث في عنادها وأن تقف 
بمعزل عن ضرورتها وحقيقتها. 

Balls ا رق‎ VE فك‎ old E tuba; 
dci ia 09 9ٰ چپ‎ 
لديه معرفة بالله ومع هذا يظل بعيداً عن الدين ولم يكتسب الفيض الإلهي.‎ 
وى أي حال لیس هدف العرفة أن تفضي إل هذا كما أنه لیس من القصود‎ 
اتفرفه هو ان تخرف الین كشن فوضوة‎ all pes Le هوا ان‎ ds أن‎ 
من ذي قبل. ليس قصدها ولیس واجبها أن تبث في هذا الشخص أو ذاك أي‎ 
موضوع تجريبي جزئي لكي یکون متدیناً إن لم يكن هکذا من ذي قبل إذا لم‎ 
شی من الدین في نفسه ولا يرغب في أن یکون لدیه هذا.‎ Gal يكن‎ 

لکن الحقيقة هى على هذا النحو : ما من إنسان یوجد هکذا محطماً Lal‏ 
Lea,‏ تماماً وسيقاً تماما Lis‏ آننا لا نستطیع of‏ نعد أي فرد Je‏ أنه 
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مدخل إلى فلسفة الدين 


مخلوق تعس للغاية حتي أنه ليس لديه دين مهما يكن فيه حتي لو كان لديه 
مسب خرف Add‏ فى هذه اسان 
الاخيرة مشقول داخلياً به ولا يستطيع أن يتحرر منه. إن الانسان باعتباره 
إنساناً فإن الدين جوهري بالنسبة له وليس شعوراً خارجياً عن طبيعته. ومع 
هذا فإن السالة الجوهرية هي علاقة الدين بنظريته العامة عن الكون وبهذا 
نجد أن المعرفة الفلسفية تربط نفسها به وعليه تعمل علي نحو جوهري. وفي 
هذه الفاذقة رکون Ll‏ مك dal‏ کشا فى تفار هن مع الیل المطلق 
الأول للروح نحو الدین» وهنا آیضاً فان كل الأشكال التکشفة للوعی 
وارتباطاتها الأكثر إتساعاً مع الإهتمام الرئيسي بالدين قد بزغت. i‏ 


وقبل أن تلخص (فلسفة الدين) نفسها في إرتباطها يجب أن تعمل نفسها 
من خلال كل تلك التشعبات من مصالح العصر التى ركزت الآن نفسها فی 
الخال a‏ اهساعا كديرا Galler alll‏ 
مكانتها خارج الدراسة الفلسفیةء لکن هذه الحركة تدفع إلي النقطة التي 
lasie‏ تتصل بعداوة وتطاحن مع الفلسفة. ولسوف نتناول هذا التعارض des‏ 
عندما نبحث التعارض علي نحو ما يزال متمسكاً بذاته خارج الفلسفة ونراه 
يتطور إلي أن يصل إلي هذه الحالة المعقدة حيث تندرج المعرفة الفلسفية فی 
ذاتها. 


yy 


۹8 
علافه فلسمة الدین 


بعروضها السبقه ومبادی العصر 


لوار 


ED oF من (اریں‎ 
BIER 


فصل الدين عن الوعي الدنيوي الحر 


)١(‏ في العلاقة التي يكون الدين فيها ‏ حتي في مباشرته ‏ واقفا إزاء 
الأشكال الأخري للوعي تكمن من قبل بذور الانقسام لان كلا الجانبین يجري 
تصورهما كما لو كانا في حالة انفصال نسبي عن بعضهما. إنهما في 
علاقتهما البسيطة يشكلان من ذي قبل نوعين من الحرفیةء مجالين مختلفین 
للوعي» ونحن نروح ونجئ من الواحد الي الآخر (بالتبادل) فحسب. 

وهكذا فإن الإنسان لديه في حياته الدنيوية الفعلية عدداً من أيام العمل 
ینشفل فيها بمصالحه الخاصة والأغراض الدنيوية بصفة عامة واشباع 
احتیاجاته, ثم لديه يوم راحة عندما ينحّي كل هذا جانباً ويجمع أفكاره 
ویتحرر من الاستغراق فی الانشغالات المتناهية ويعيش نفسه والطبيعة 
الاسمي التي هي فيه وإلي وجودها المافوي الحقيقي. ولكن في هذا الانفصال 
ذاته بین الجانبین بدخل علي نحو مباشر تعدیل شرع 


)1( دعونا ننظر أولاً في ديانة الانسان Quill‏ أي الانسان الذي يستحق 
lin‏ أن يسمي هکذا. إن الایمان لا یزال مفروضا علي أنه موجود بغض النظر 
عن أي شئ آخر وبدون تعارض مع أي شىئ آخر. إن الایمان بالله هو في 
سامت Guay socios‏ الدى lus st a KERNE‏ تخر 
ينتصب معارضاً هذا الإيمان يقول : «إنني (أؤمن) بالله». هنا نجد أن الحاجة 
للتبریر» الحاجة للاستدلال, الحاجة إلي التجادل قد وردت من ذي قبل. والآن 
نجد أن ذلك الدين لدي الانسان المتدين البسيط Y‏ یبقی منغلقاً ومنقصلاً عن 

es‏ کل اص نات 
Coes oly‏ یستحضر (SS)‏ الأغراض والاشیاء الخاصة بحیاته الدنيوية في 
علاقة مم الله de‏ أنه على علاقة بتناهیته ومصدره الاقصی. ان كل لحظة من 
وجوده التناهي ونشاطه التناهي وأساسه وفرحه یرتفع بفضله من مجاله 
SEE talla ee‏ 
La 70‏ يتقان فى ALA IE‏ 
Glass al LEE‏ 
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محاضرات فلسفة الدين 


وظروفه وحقوقه علي نحو ما يتلقي JS‏ شی وعلي نحو ما لا يفهمه. (إن الأمر 
هكذا) وبالنسبة لله فهو ما أن يتخذه إلهه كماهيه ويقدم له الشكر علي نحو 
آخرء إنه يقدم بقية حياته لله بجدية كهبة حرة. ويقية Gha‏ تصبح هكذا ثانوية 
- بدون تئمل - بالنسبة لهذا النطاق الاعلي. 

(ب) من الجانب الدينوي فإننا نجد علي أي حال أن التفرقة التضمنة في 
هذه العلاقة تتطور الي أن تصبح تعارضاً. من Gall‏ أن تطور هذا الجانب Y‏ 
يبدو أنه یؤثر فی الدین بشکل یجرحه» وکل فعل يبدو أنه يقصر نفسه بشدة 
للدين لا تزال علي أنه هو الأعلي, ولکن کامر واقع فان الأمر لیس علي هذا 
النحو, ویا لاتطلاق من الجانب الدنيوي فان الالم والتفکك یتسللان إلي الدین. 
وتصبح الأهداف الانسانية. فبينما نجد الفهم يتيقظ فى الحياة الانسانية وفی 
العلم والتأمل آصبح مستقلاً وذلك أن الارادة تطرح آمام نفسها أهدافاً 
تکون لها قيمة مطلقة وأن تکون في ذاتها ولذاتها. ومن ثم فإن البحث يدرك 
الروح ومنتجاتها . والآن نجد أن هذه التجارب وأشكال العرفة وكذلك الارادة 
والتنفیذ الفعلی لهذه الأهداف هى عمل الانسان, لکلا فهمه وارادته. وفیها 
یکون Milo‏ آمام Lo)‏ هو خاص به). ورغم أنه ینطلق مما (هو کائن)ء مما 
الحقوق, ¿Sly‏ ما (یصنعه) من ذلك الذي يعطي في العرفة والارادة هو شغله 
(هو). عمله (هو) ویکون لديه الوعي أنه قد آنتجه. لهذا فان هذه المنتجات 
تشکل عظمته وفخاره. وتقدم له ثروة هائلة Y‏ متناهية - ذلك العالم الخاص 
بعقله» بموقفه. بامتلاکه الخارجی, بحقوقه وأفعاله. 

وهکذا نجد äi‏ الروح قد دخلت في وضع التعارض - ومع هذا liag-‏ حق - 
بشکل مصطنم. وبدون أن تعرف هذا آولا - لکن التعارض یصبح تعارضاً 
Lely‏ لأن coll‏ تتحرك الآن بین جانبينء والتمایز بینهما قد طور نفسه 
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فصل الدين عن الوعي الدنيوي الحر 


روحها هي حيث تعيش في أغراضها ومصالحها وتحدد نفسها وفق سلطتها 
باعتبارها مستقلة وذات كيان ذاتي خاص. والجانب الآخر هو ذلك الجانب 
حیث تدرك الروح (قوة) ¿del‏ واجبات مطلقةء واجبات بدون حقوق تنتمي 
Lay Ly!‏ تتلقاه الروح لتحقیق واجباتها Ll an‏ نعمة هو وحده في الجانب 
الأول ونجد استقلال الروح هو الأساس. وهنا تکون نظرتها هي نظرة 
التواضع والتبعية أو الاعتماد. ودینها بالتالي یتمیز Las‏ لدینا في ذلك النطاق 
الخاص بالاستقلال هذاء إنها تقصر العرفة والعلم علي (الجانب الدنيوي) 
وتترك لمجال الدين الشعور والایمان. 

(ج) ومع ذلك فان ذلك الجانب من الاستقلال يضم هذا yf: Las‏ فعله 
مشروط والمعرفة والإرادة يجب أن تكونا تجربة بالواقعة التي تكون مشروطة 
علي هذا النحو. إن الإنسان يطالب tiny‏ وسواء حصل عليه بالفعل pl‏ لم 
يحصل عليه فإنه شئ مستقل عن جهوده وهو يشار إليه في المسالة إلي 
(الآخر) ففي فعل المعرفة ينطلق من تنظيم الطبيعة ونظامها وهذا شئ 
(معطي). ومحتوي علومه هو الخارج المادي له. ومن هنا فإن الجانبین جانب 
الإستقلال وجانب الشرطية يدخلان في علاقة كل منهما مع الآخر وهذه 
العلاقة تفضي بالانسان إلي الاقرار بان كل شئ هو من صنع الله - کل 
الاشیاء التي تشکل محتوي معرفته والتي یتملکها ویستعملها كوسيلة GLUE‏ 
وكذلك هو نقسه. الروح واللکات الروحية التي لديه وهو یقول ویستخدم لكي 
یحصل علي تلك العرفة. 


كن هذا الاقرار بارد وبلا حياة لأن فلك الذي یشکل حقيقة هذا الوعي 
Gi Sun‏ فا وهو مستقن سر داق والی هی‌وغی دای هذ ااستیصاو: pia‏ 
Gall‏ هناك احتياج إليها فيها. إن كل ما هو محدد يتأتي ‏ بالعکس - لكي 
[ener emerge eerste ties E EE‏ ف 
apa‏ لهذا فان ذلك sa‏ اضيا Eat CY‏ 
أنه يتوقف عند الفكر الذاهب إلي أن الكل هو من عمل الله وبالنسبة للأشياء 
التي هي مختلفة اختلافاً مطلقاً (وعلي سبيل SUM‏ مسار النجوم وقوانينها أو 
النمل أو الناس) فان تلك العلاقة تستمر وقد تثبتت عند نقطة واحدة هي عينها 
ألا وهي هذا : إن الله قد صنع كل شى. ولا كانت هذه العلاقة الدينية 


Yo 


محاضرات فلسفة الدين 


للموضوعات الجزئية هي دائماً جري التعبير عنها بالطریقة الرتيبة نفسها 
فإنها تصبح ثقلاً وعبئاً إذا تكررت بالرجوع إلي كل شئ جزئي. لهذا فان 
اس تشیعم A‏ الله ف مت کلف نز آلهای 
الدینی هو لهذا قد تم doled)‏ (مرة واحدة للکل) ثم إذن کی تقدم العرفة 
اا اف وک که سکن الق فيه کسالا لی هذا تاو 
أن هذا الاقرار قد تم ببساطة وعلي نحو وحيد لكي يتم التخلص من العمل 
Se ee‏ ا تفلك زد 
تسبي بالنسبة لا هو بدونه. بالاختصارء مثل هذه التعبيرات قد تستخدم la)‏ 


على نحو شغف أو لا. 


إن التقوي لا تقلق من رفع عينيها إلي الله في جميع وكل مناسبة بالرغم 
من أنها قد تفعل هذا يومياً وكل ساعة بالطريقة نفسها. ولكن كشعور ديني 
فإنها تستقر في (التفردية) أو في الأمثة التفردة, 0 في كل لحظة (كلية) ما 
هي عليه « وهي بدون التفكير والوعي اللذين يقاربان التجارب. وهنا - علي 
العکس - حيث تهمنا العرفة والتحدید الذاتي m‏ هذه المقارنة والوعي بهذا 
PA‏ کی يجري راد قضية dole‏ مرة 
واحدة وللكل. قمن جهة لدينا الفهم يلعب دوره بینما ضدہ يعمل الشعور 
الديني بالتبعية. 


(Y)‏ وحتي التقوي لا تخلو من مصير السقوط في Ula‏ الإنقسام أو 
الثنائية. بل بالعکس, الانقسام ماٹل فيها من قبل ضمنیاً حيث أن محتواها 
الفعلي ليس سوي محتوي متكشف علي نحو عرضي. هاتان النظرتان آلا 
وهما نظرة en‏ الفهم الذي يقارن مهما يكونا مختلفين علي ما يبدو 
فإن لديهما شيئاً مشتركاً . ففیهما علاقة الله بالجانب الآخر من الوعي غير 
محدد وعام. والنظرة الثانية وهي نظرة الفهم قد أشارت وأعلنت هذا دون تردد 
فى التعبير السايق اقتباسه : «لقد خلق الله كل شی». 

(1) إن الطريقة للنظر بها إلي الأشياء ‏ مهما يكن الأمر ‏ التي يتبعها 
الرجل المتدين والتى بها يعطى اكتمالا أعظم لتأمله قائمة فی LG‏ مكونات 
الأشياء وتنظيمها وفق (العلاقات بالفايات) وبالمثل في اعتبار كل ظروف 
الحياة الفردية وكذلك الأحداث الكبري في التاريخ حيث أنها تصدر من 


۳۹ 


فصل الدين عن الوعي الدنيوي الحر 


أغراض (إلهية) أو علي نحو آخر علي أنها موجهة وترتد ثانية إلي مثل هذه 
الأغراض الإلهية. وبالنسبة للعلاقة الإلهية UKI‏ فإننا لسنا هكذا ملتزمين بها 
00۷۳۷۳9" 
a‏ تحديذا ودكة تل لان الأمؤر المتكشفة تقوم فى NAD.‏ 
بالآخر: والله يعد إذن الواحد الأحد الذي يأتي بهذه العلاقات. وان الحیوانات 
0009۹0 
en rg‏ ف رما هی هار 
وتقاوم الشتاء وتستطيع أن تحمي أنفسها ضد الأعداء. وفي الحياة الإنسانية 
a‏ کان إلى السعاةة ls‏ كانت فارتعا عن sob‏ 
tala‏ الطاهزية أن كلك و ريما حالسل اد مه أن اکنل 
sel:‏ تاول ss‏ قوف اکسا SEIT‏ 
وتا 080 ١‏ 


ولكن هذا المحتوي نفسه» هذه الغايات التي تعرض هكذا محتوي محددا 
هي عرضية ولا يجري تناولها إلا من أجل اللحظة بل وتختفي مباشرة بطريقة 
غير متماسكة وغير منطقية. وعلي سبيل المثال فإننا إذا أعجبنا بحكمة الله في 
الطبيعة ‏ لأننا نری كيف أن الحيوانات مزودة بأسلحة من iali‏ للحصول على 
أن هذه الأسلحة ليست مفيدة وأن تلك المخلوقات التى كان قد جری اعتبارها 
غایات یستخدمھا الآخرون کوسیلة. ۱ 


لهذا فإن المعرفة التقدمية حقاً ھی التی تنقص القدر وتطرح هذا التأمل 
الخارجي للغایات. وان العرفة الأعلي التي حتي نبدأ ‏ علي الأقل- تتطلب 
(التماسك) وتعترف بهذه الغايات التي من هذا النوع والتي يجري تناولها 
كفايات (إلهية) علي أنها ثانوية ومتناهية ‏ كشئ جرت برهنته في التجارب 
نفسها عينها والملاحظة علي أنها بلا قيمة وأنها ليست موضوع (الإرادة) 
الالهية الخالدة. 


فإذا كانت هذه الطريقة للنظر إلي السالة مقبولة وفي الوقت نفسه إذا كان 
تفككها مما لن نعباً به ومع هذا تظل غير محددة وسطحية وذلك للسبب نفسه 
ال ىواسي ان اھ E E‏ انون ie‏ یگ 


۳۷ 


EEE ولا ادا سا سک‎ or ica bel 
El aller ee 
E ses ply ها عة حار ا طايقة القطري‎ 
اشنا‎ LTR ا الك اة ا لخو وه‎ 
ولكن هذا الجدال: هذه السيرورة الاستدلالية‎ GSN الراهتة تحت هذه الأفكان‎ 
مهما يكن ما يشير به‎ GY تحمل الانسان التدین إلى حالة من الحيرة وذلك‎ 
إلي ما يفيد غرضاً ما ويكون مفيداً في هذا العالم المباشر للأشياء الطبيعية‎ 
ما لا يفيد غرضا ويكون مؤذياً. إن ما هو‎ lia فإنه يري علي عكس كل‎ 
هو تحدید بالنسبة لاحي ومن ٹم لا يفيد غرضا. ان‎ Las] مفید لشخص ما‎ 
ga تور فی ال ما‎ Ally apa Gl ee لضاف لی‎ 
کم أن لتاق رسای‎ a حالة اخ ضرق للخطر‎ 
واردة هتاء فقي التناقض مع الطريقة الأبدية لعملية من جانب الله ترتفم‎ 
الاشیاء التناهية تو سرن الفایات الجوهرية. إن فکرة الله وطریقته في‎ 
العملية کش كلي وضروري پناقضها هذا التفکك والاي هو حتي تدميري‎ 
لذلك الطابع الكلي.‎ 

atl Vel Apne LEH يعر العايات‎ A eK lil ail 
التحددية‎ bd (89) برمتها في اتفاق بحیث آن هذه الاشیاء تکون مفيدة‎ 
الطبيعية والتي هي نقطة الانطلاق تبدو في الحقيقة علي أنها (نن أجل آخر)‎ 
مو غا العامة‎ GS Cb) ضز ااا‎ 
طبيعته الخاصة. الطبيعة الباطنية لا هو مرتبطء ضروریته, بالاختصار. وهكذا‎ 
نجد أن التحول العقلي إلي الجانب الآخر الذي كان یتشخصن في السابق‎ 
علي أنه لحظة الكيان النفسي يتأتي للفكر الديني العادي.‎ 


(ب) of‏ الشعور الدينيبالتالي مضطر lf‏ التخلي عن سیرورته All)‏ 
والآن لا کانت هتاك Gly‏ تمت مع الفکر ومع علاقات Sill‏ فانه یصبح من 
شر نوق کل سی E EN E‏ 
ذاته» ألا وهو أولاً وقبل کل شئ تماسك وضرورة وأن یضع نفسه في تعارض 
مع نقطة الإنطلاق الخاصة ہما هو عرضي. وبهذا فان مبدأ الكيان النفسي في 
يطور في التو ذاته تطويراً SULS‏ إنني (أنا) وهذه الأنا بسيطة وكلية شان 


۳۸ 


فصل الدين عن الوعي الدنيوي الحر 


الفكر في علاقة حقاء ولما كنت لنفسي فإنني وعي ذاتيء والعلاقات أيضاً يجب 
أن تكون لي, وللتاملات, للأفکار التي أجعلها لي أعطيها الطابع الذي أنا عليه. 
إنني هذه النقطة البسيطة, وذلك الذي هو آنا یسعي oll‏ الاستیعاب في هذه 
FR‏ د 1 


إن المعرفة إلي المدي البعيد تستهدف ذلك الذي (يوجد) و (ضروریته)ء 
اش که هذا قن ماف العلا العلون: لسوت ل وو A‏ :قن 
علاقة الأنوا ع وهذه الأشياء الموجودة الجزئية المتضمنة في مجال العرضية. 
إن العرفة. العلم. فى هذه الحالة يضح المادة التناولة فی علاقة تبادلية» وينزع 
عنها العرضية التي لديها من خلال مباشرتهاء وبینما يحدث تأمل العلاقات 
. التي تمت إلي ثراء الظاهرة المتناهية ينغلق عالم التناهي في ذاته وذلك 
اتشکیل سی الکون من ell pill‏ لا تقتضبه العرفة الج من سو لبذا 
النسق خارج النسق نفسه. وذلك أن (GS)‏ الشی» ماهیته في طابعه الحدد 
الجوهري یکون قد Laie CES‏ مجر ادراکه وجغله موشن ya Alias)‏ 
مکون الاشیاء الي تشرع إلي مکوناتها حیث تقوم بها في علاقة مع (آخر)ء 
0 ص EE‏ لسن فن 09" 
Sh yet‏ إلى A A‏ هی BES‏ نت 
عن آسباب الأشياء وعللهاء ومعني البحث هنا هو أن ما هو مرغوب فيه هو 
معرفة العلل (الخاصة) ومن ثم لم يعد كافياً أن نتحدث عن الله علي أنه علة 
البق عق pte‏ اقم AAN‏ راان ان A‏ 
تحر گر هذا dd‏ اس لي letal‏ عام که وى lad‏ الت 
الرخوپ. إن ما نرید أن نعرفه بالتسبة لهذا القانون st‏ ذال کمعلول gh‏ نتيجة 
هو السبپ كسيب لهذه الظاهرة الخاصت. أي نقصد أن نقول ليست العلة التی 
تھی de‏ کل ا لشیم پل ال لی قحسي وق على هذا le‏ 
ومن بقن الغلة بدي إن کرت الذاهر 8 dr‏ ال زو اسان 
يجب أن يكون أكثر المسائل مباشرةء يجب بحثه وطرحه في (التناهي) ويجب 
أن یکون هو نفسه اساسا متناهياً. ولهذا فان هذه المعرفة لا تمتد فوق أو وراء 
مجال التناهي, ولا هي ترغب في أن تفعل هذا علي هذا النحوء نظراً لأنها 
قادرة علي استيعاب الكل في مجالها المتناهي وهي مطلعة علي كل شىء 
EL Bee‏ الات 


۳۹ 


محاضرات فلسفة الدين 


للمعرفة يكون الله فيه غير وارد لأنه خارج نطاق الدين ولا شأن له إطلاقاً به. 
وفى هذه المملكة تمد المعرفة ذاتها فى علاقاتها وروابطهاء وهى بهذا يكون 
لدیها الادة والحتوي المحدزان كلية فى جانبها, وبالنسبة للجانب GATT‏ جانب 
اللامتناهی والایدی لا کلف إلى شا 


(g)‏ ومن هنا فإن كلا الجانبین قد طورا نفسیهما Lol‏ في تعارضهما. 
فعلي صعید الدين يمتلئ القلب Los‏ هو (إلهي)ء ولکن بدون حرية أو وعي ذاتي, 
dei a Ub ss‏ الك اك 
شكل العرضية: إن الارتباط الداتم لا هو محدد ينثمي إلي جاتب العرفة, 
والذي هو مستقر في بينة في التناهي ويتحرك بحرية في الفكر ‏ التحديدات 
ET E Colt‏ سب 
نسقاً بدون جوهرية مطلقة ‏ بدون الله. والجانب الديني يحصل علي المادة 
المطلقة والعرض ولكن فحسب كشئ إيجابي موضعي تجريدي. إن المعرفة قد 
استولت علي كل المادة المتناهية وأغرقتها في حدودهاء وإن كل المحتوي المحدد 
قد سقط في مجالهاء ولكن رغم أنها تعطي رابطة ضروریةء فإنها لا تزال 
AAA‏ الرايظة المطلقة: a‏ اكان انعر قد اسول على 
العرفة. وهو الوعي بضرورة التناهي فإن الدين قد أصبح خاوياً من المعرفة 
وتقلص إلي شعور بسیط. تقلص الي الإعلاء الذي بلا محتوي أو الأجوف لما 
هو روحي إلي ما هو أبدي. وعلي أي حال لا يستطيع أن يؤكد شیئاً بالنسبة 
a‏ لان كل ما یمکن أن Dijo‏ سیکرن y‏ هی oll gail‏ 
مجال التناهي, والارتباطات التناهية للأشياء. = 


والان عندما sas‏ أن جانبین للفکر وقد تطورا علي هذا النحو بدخلان في 
علاقة الواحد AVL‏ فان موقفهما سیکون موقف عدم الثقة التبادل : إن 
الشعور الدینی لا تق بالتتاهی الکائن فى العرفة. ومذا التناهی فى المرفة 
صمل هكد الدين آتهاما ps‏ كعك الذاف :نذا تها وكوي ف 
ذاتها و (LYI)‏ باعتبارها الذات العارفة تكون مستقلة في علاقتها بکل ما هو 
خارجي. ومن جهة أخري فان العرفة لدیها عدم ثقة بالكلية التي فیها یرسخ 
الشعور ذاته والذى فيه يفند كل إمتراك وتطور سا إن Vos past‏ 
ia‏ کر تا كاف علدنا أن سس ات ia‏ 


فصل الدين عن الوعي الدنيوي الحر 


شروط حقيقة لا تفهمها فهماً محدداً. وعندما يبرز الشعور الديني من كليته 
يطرح غايات أمام ذاته, وينتقل إلي ما هو محددء فلا تري المعرفة شيئاً سوي 
التعسف في هذاء وإذا كان عليها أن Jai‏ بالطريقة عينها إلي شى محدد 
فانها سوف تشعر بأنھا قد استسلمت لمجرد ما هو عرضى. وعلى هذا عندما 
يتطور التامل تطوراً كاملاً يكون عليه أن ينتقل إلي مجال الدين: GLA‏ یکین 
عاجزاً عن أن يستقر فى ذلك النطاق ويصيح غير صبور بالنسبة لكل ما تمت 
إليه علي نحو خاص. ٠‏ 

(Y)‏ والآن وقد وصل التعارض إلي هذه المرحلة من التطور حيث نجد 
الجانب الواحد عندما يتقارب منه الجانب الآخر ينفر منه بشكل ثابت علي أنه 
عدو فإن هناك ضرورة للتكيف تتأتي» وهي من نوع أن اللامتناهي سوف 
يظهر في المتناهي» والتناهي سوف يظهر في اللامتناهي» وکل منهما لا ayas‏ 
يشكل عالما منفصلاً. وهذا سوف يكون توفيق الشعور الدينى الأصيل البسيط 

ll als‏ القفق یک آن مطابق نے الطالب اكا سك 

و (الفحوي) لاٹھا Y‏ قستطيع أن تتنازل عن شئ من جدارتها. ولكن یتضائل 
أن يتوقف أي شئ مهما يصغر للمحتوي الطلق, وهذا المحتوي ينحط الي 
نطاق التناهي, وعندما تتم الواجهة مع هذا فإن المعرفة يجب أن تكف عن 
شكلها المتناهي. 


وفي الدين المسيحي ‏ علي نحو أكثر مما يوجد في الديانات الأخري ‏ نجد 
أن الحاجة إلى هذا التوفيق قد برزت بالضرورة للدواعى التالية : 
الانقسام وقد انطلق من ذلك الشعور بالمعاناة حيث aoe‏ الوحدة الطبيعية 
للروح ویقطعها Ly!‏ ویدمر السلام الطبيعي. وفي هذا الدين يبدو الانسان 
شريراً منذ مولده. ویکون في Gla‏ الجوائية الصميمية في تناقض مع نفسه. 
الاهية الطلقة. 


(ب) والتوفيق, أي الحاجة التي تتکشف لاقصي درجةء يبدو في القام 
الأول من أجل (الإيمان) ولکن علي نحو لا يسمح للایمان بأن یکون مجرد نوع 


EN 


بار ع. وذلك أن (الروح) قد خلفت بساطتها وراعهاء ودخلت في صراع ¿ble‏ 
لہا GSN) pve‏ في سسا ركو رمع الدق Gal‏ تسم تھا شٹرب 
عنه. و (الأنا) في هذا الحالة من الانقسام ليست هي الحقيقة ولهذا فهي 
تطرح كمحتوي مستقل Sal‏ العادي, ونجد أن الحقيقة أولاً تعلو السلطة. 

(g)‏ وعلي أي Le‏ عندما يحدث بهذه الوسيلة أكون قد انتقلت إلي عالم 
عق Ases day tasa aa‏ 
di yall‏ وعندما تستقر حقيقة هذه المسائل علي شهادة وتاکید الآخرین, ومع 
هذا فإنني في الوقت نفسه أؤوب (إلي نفسي) وذلك أن الفكر والمعرفة والعقل 
(في (LI‏ وفي الشعور بالإثم وفي التأمل في هذا فان حريتي تنكشف لي 
بوضوح. لهذا فان المعرفة العقلية هي عنصر جوهري في الدين المسيحي 


في الدين المسيحي نفسه يتوجب علي أن أستبقي حريتي» أو بالأحري فيه 
أصبح حراً. فيه تكون الذات» فيه يكون خلاص النفس, فيه يكون التكفير 
بالنسبة للفرد كفرد ولیس النوع فحسب غاية جوهرية. هذه الذاتية» هذه 
(التوكبية النفسیة) (ولیست الفا هي الب Gall‏ للمعرفة العقلية ها 


وهکذا نجد العرفة العقلية هي المیز الأساسي في الدين السيحي, والدین 
السيحي يعطي العرفة العقلية تطور الحتوي وذلك أن الافکار الخاصة 
لوضوعها العام هي واردة ضمنياً. أو هي في ذاتها آفکار» وعلي هذا علیها 
أن تطور نفسها. ومن جهة أخري علي أي حال لا كان الحتوي شيئاً يوجد 
جوهرياً للعقل علي أنه هو الذي يشكل الأفکار فإنه مميز عن الرأي غير 
a‏ والمقرقة الحسية: وعلي:هذا ala Gs‏ بالاختصان إن لها في 
علاقة عم الذاتية Lad‏ الحتوي الطلق الذي یوجد في ذاته ویوجد لذاته. لهذا 
فان الدین السيحي یمس التناقض بين الشعور والادراك الحسي الباشر من 
جهة؛ ویمس التامل والعرفة من جهة آخري. إنه يحتوي العرفة العقلية کعنصر 
ماهوي جوهري وهو یمد هذه العرفة العقلية بالفرصة التي تتاح لتطویر ذاته 
إلي وضعه النطقي الکامل باعتباره (ICE)‏ وکعالم الشکل, ومن ثم يكون في 
الوقت نفسه قد مکنه لكي یضم نقسه في تعارض مع هذا الحتوي كما يبدو 
في مجال الحقيقة العطاه. ومن هذا ينشاً النزاع الذي يميز الفکر في آیامنا. 


٤۲ 


فصل الدين عن الوعي الدنيوي الحر 


وحتى هذا فإننا قد نظرنا فى النمو التقدمى للتناقضات ولكن وحسب فى 
الشكل الذي لم تتطور فيه هذه التناقضات بعد إلي فلسفة فعلية. أو الذي فيه 
اتال هنه ayy de e Laa‏ فان A‏ الق کر ساسا نے 
البداية هي هذه : ۱ ۱ 


۱- كيف يمكن للفلسفة بصفة عامة أن تظل قائمة فی علاقة مع الدين ؟ 


۳-ما هی علاقة الدراسة الفلسفية للدين بالدین الوضعی ؟ 


¿Y 


)۱( 
نظرة العاسعه للدین 
delo auas‏ 


نظرة الفلسفة الدين بصفة عامة 


Lesie‏ قلنا في السابق إن الفلسفة تجعل الدين موضع Bill‏ وعندما 
تزداد أهمية موضم النظر هذه تبدو أنها في وضع شئ مختلف عن 
موضوعهاء فإنه يبدو الأمر كما لى كنا لا نزال ننشغل بوجهة النظر التي فيها 
بظل کلا الجانبین مستقلین ومنفصلین بالتبادل. وباتخان مثل وجهة النظر هذه 
ونحن نتناول الموضوع علينا بالتالي أن نخرج من ذلك النطاق من oa‏ 
والتعة حيث يكون الدین» وموضوع وموضع نظر له علي أنه حركة الفكر يكون 
أمراً مختلفاً علي سبيل JEU‏ عن الأشكال الهندسية في الرياضة وهي 
مطروحة أمام العقل الذي ينظر فيها. وعلي هذا النحو فحسب فان العلاقة - 
daa‏ ك از غل Lua‏ تفص Lidl‏ 
عن الجانب الديني وتكون معرفة متناهية. وی وھا ا اما 
ويصبح واضحاً نجد أن المحتوي كأمر واقع والحاجة واهتمام الفلسفة تمثل 
شين مشرکات ایق 


ان موضوع الدین وکذلك القلسفة هو الحقيقة الخالدة فى موضوعیتها» 
(alll)‏ ولیس فا غیر (الله)» تفسیر (all)‏ ان القلسفة ليست حکمة عق 
العالم. بل هي العرفة بذلك الذي لیس من العالم, إنها ليست معرفة تهتم 
بالکیان الخارجي أو الوجود التجريبي والحياة بل هي معرفة ما هو أبديء ما 
A‏ بت عن ما وليذا اسب فان اله بت أن تكش 
ذاتها وتطورها. لهذا فان الفلسفة لا تعمل شيئاً سوي أن تفض نفسها وهي 
a‏ کی ld‏ لچ ای كنيف ولا كاد | PFA‏ 
منشغلة هكذا بالحقيقة الخالدة التي توجد حسب مقتضاها أو في ذاتها 
ولذاتها وكما هو الواقع فإنها تتناول جانب (الروح) الفكرة وليست الهوي 
الفردي والإهتمام الجزئي بهذا الموضوع, إنها من نفس نوع فعالية الدين. 
والعقل وهو يفكر فلسفياً ينغمر باهتمام جميل في هذا الموضوع ويتخلي عن 
جزئيته الفردية علي أساس أنه يتخلل في موضوعه وبالطریقة عينها علي نحو 
ما يفعل الوعي الديني وذلك أن الوعي الديني لا يبحث عن أي ث شی yola‏ به. 
بل لا يرغب إلا أن ينغمر في هذا المحتوي. 


وهکذا د یصبع الدین والفلسقة شيشا Tal;‏ . إن الفلسفة في ذاتها في 
الواقع alae‏ إنها ديانة. فبالطريقة عینها تتخلی عن الأفکار والاراء ء لكي 


EA 


محاضرات فلسغفة الدین 


تنشغل (بالله). ومن ثم فإن الفلسفة تتوحد وتتطابق مع الدین» والفرق هو في 
طريقة فريدة متميزة عن طريقة النظر للأشياء والتى تسمی Lins‏ على هذا 
Ele‏ نيما دين وما سھا sb lI‏ 
عن لحري مهرد نوع طريقة الدون a a All‏ 
التفردة التي يتشعل بها کلاهما (ally)‏ یبرز الفرق. وعلي أي حال فهنا 
فحسب تکمن الصعويات التي تبدو کبيرة, والتي حتي تعد من الأمور 
المتتتخيلة آن تکون الفلسفة بالضرورة واحدة شم الدين: ومن ثم تراد الشك 
الخ pb‏ بها اللاهوت الى ys an‏ النطر a‏ للفلسيفة 
والدين. ووفق هذه النظرة التطاحنية (وعلي هذا ينظر اللاهوت) فإن الفلسفة 
تبدو وهي تشتغل علي الدين بشكل جارح ومدمر وتسلبه طابعه المقدس 
والطريقة التي تشغل تفسها (alll)‏ تبدو مختلفة Lolo‏ عن الدين. وهنا - إذن - 
تخد یی "۰ٰ0" 
ذلك الشعر الديمقراطي الحر للاٹیٹیین جري حرق الكتابات الفلسفية وحكم 
علي سقراط بالوت. والآن علي أي حال فان هذا التعارض يؤخذ على أنه 
حقيقة معترف بها أكثر من الاقرار بوحدة الدين والفلسفة التي تتاکد. ٠‏ 


وعلي أي حال فرغم قدم هذا التعارض فان إرتباط الفلسفة والدين له نفس 
القدم فمن قبل عند الفيتاغوريين المحدثين والأفلاطونيين المحدثين الذين کانوا 

لا يزالون في العالم الوثني نجد أن آلهة سی لم حكن gli‏ التخيلء بل 
أصبحت آلهة الفكر. وهذا الإرتباط له مكانة أيضا بين الأكثر روعة من آباء 
الكنيسة الذين اتخذوا وهم في حياتهم الدينية موقفاً عقلياً جوهرياً بقدر ما 
أنهم انطلقوا من افتراض يذهب إلي أن اللاهوت هو الدين مرتبط بالفكر 
الواعي والفهم. ويفضل ثقافتهم الفلسفية AE‏ للبدايات 
الأولي لمحتوي العقيدة المسيحية. 


وهذه الوحدة للدين والفلسفة تواصلت إلي مدي أكبر لا يزال في العصور 
الوسطي. فلم يعد هناك إلا إعتقاد ضئیل بأن المعرفة التي تبحث عن الفهم 
مضرة للایمان, بل لقد جري الاعتقاد بأنها جوهرية للتطور الأبعد للإيمان 
نفسه. واتطلاقاً من ll‏ جاء رتك الرجال العظام مثل القدیس افك 
وأبيلار وقد طوروا الخصائّص الجوهرية للایمان. 


نظرة الفلسفة للدين بصفة عامة 


والعرفة وهي تبني عالها لذاتها دون الرجوع إلي الدين لم تمتلك إلا 
المحتويات التناهية فحسب, ولكن لا كانت قدتطورت إلي الفلسفة الحقة فإن 


وإذا بحثنا موقتاً عن الفرق ہین الدين والفلسفة كما يبدو فى هذه الوحدة 


-١‏ إن الفلسفة التأملية هي الوعي بالفكرة حتي أن کل شئ يجري 
استيعابه کفكرة» وعلي أي حال فان الفكرة هي (الحقيقة) في الفكر وليس في 
مجرد التأمل الحسي أو في التصور العادي. إن (الحقيقة) باعتبارها الفكر 
حتي تطرحها علي نحو أكثر دقة تعني أنها شئ عيني مطروح كانقسام في 
ذاته» وعلي نحو في الحقيقة هو أن الجانبين لما هو منقسم هما لهما خصائص 
متعارضة Sal‏ وأن (الفكرة العادية) يجب تصورها على آنها وحدة هذين . 
الجانبين. إن التفكير تأملياً في حل أي شی حقيقي إلي أجزائه ومعارضة هذه 
الأجزاء معأ علي نحو حتي أن الفروق تُطرح في تعارض وفق خصائص الفكر 
ويجري فهم الشئ علي أنه وحدة الاثنين. 

وفي الإدراك الحسي أو الفكر التصوري يكون لدينا الشئ أمامنا ککل, 
واٍن تأملنا joes‏ ویستوعب الجوانب المختلفة ويدرك التنوع فيها ويفيدها. وفي 
Jad‏ التمییز هذا لا یعود التأمل يحتفظ بإحكام لوحدتها. فأحیاناً ينسي الكلية 
وأحياناً ينسي الفروق, وإذا توفر الجانبان آمامه فإنه مع هذا یفصل الخواص 
عن الشئ ومن ثم یطرح کلیهما حتي أن ما يوجد فيه الإثنان يصبح Lalo‏ 
ثالثاً مختلفاً عن الشئ وخواصه. وفي حالة الأشياء الآلية التي تبدى في نطاق 
الخارجية البرانية فإن هذه العلاقة يكون لها موضع وذلك أن الشئ ليس إلا 
اللبنة غير الحقة للفروق. وصفة الواحدية هي التجميع للتكتلات الخارجية. 
وعلي أي حال في الشئ الحقيقي الذي ليس مجرد تکتل, ليس تكثيراً متحداً 
ha ls‏ فان الشئ يكون واحداً رغم أن له خصائص متميزة etic‏ وان التفكير 
التأملي هو الذي يحصل أولاً علي التقاط للوحدة في مثل هذه الأضداد 
الشديدة التي هي علي هذا النحو. وفي الحقيقة فإن شغل التفكير التأملي هو 
استيعاب كل موضوعات Sill‏ الخالص والطبيعة و (الروح) علي شكل فكر, 
ومن ثم كوحدة الاختلاف. 


ه١‎ 


محاضرات فلسفة الدين 


- إذن الدين هو في ذاته نقطة انطلاق الوعي بالحقيقة والذي هو في ذاته 
7 وعلي هذا هو مراحل (الروح) التي يكون فيها المحتوي التأملي بصفة 
عامة موضوع الوعي. إن الدين ليس وعياً بهذه الحقيقة آو تلك علي أنها 
(الكية). (الشاملة الإستيعاب) في الخارج حيث لا يوجد شئ علي الاطلاق. 
إن محتوي وعيه هو علي نحو أكبر (الحقيقة علي نحو كلي) والذي يعيش 
محتواه أو GI‏ والذي يحدد GIS‏ ولا يتحدد من الخارج. وبینما نجد التناهي 
يقتضي (آخر) من أجل تحدديته فإن (الحقيقي) له تحدديته؛ حده. غايته في 
ذاته, إنه ليس محدوداً من خلال (موضوع) بل (الموضوع) يوجد في ذاته. 
وهذا هو العنصر التأملي الذي يتأتي للوعي في الدين. إن الحقيقة هي في 
الحقيقة محتواه في كل مجال آخر ولكن ليس الحقيقة المطلقة الأقصي ¿Y‏ هذه 
الحقيقة لا توجد إلا في كلية كاملة لَْشحَصن أو التحدد وفي حقيقة التحدد 
في ذاتها ولذاتها وهي ليست تحدداً سط له مرجعية (لآخر) بل هي تحتوي 
(الآخر)ء الاختلاف في حد ذاته عينه. 


- ان all‏ بالتالي هو هذا التو التأملي في شکل حالة الوعي LAS‏ 
ee‏ تكرق نا مر مک د Seelen‏ 
تكون ممتلثة عينياً. وهذه اللحظات يمكن ألا تكون سوى لحظة (التفکیر)ء 
الکلية الفا الفکر في التعارض, والواقم باعتباره وعیاً ذاتياً مباشرا 
ناسا وا ند AA‏ لماش قی ذاتها كن 
خلال التوفیق في الفکر لأن كلا الجانبین تفکیران وأن الواحد لیس فكراً كلياً 
Lalla‏ والآخر له طابع تجریبی وفردي, LU‏ تجد الدين وحده هو الذى یصل 
إلى متعة el hill‏ هنين الظرفن Jal ee‏ 

عادة ترتيبهما وتجميعهما ثانية. ولكن الدين وهو ينزع شكل الثنائية من 
جرد دو مو جا ما إلي التوفيق فإنه 
5 ۱ والفلسفة باعتبارها البكر 
الفا لالط والفكر الذى يوحت BED PET E‏ فى افكريت رشيدة تن 
الدين. إن تأمل الدين فى الفكر نجده قد سما باللحظات المحددة للدين إلى 
مرقة الأفكاز: والسؤال:الآن : كيف يرط هذا التامل للدين فی الفکر بصفة 
عامة بالفلسفة وهو يشكل جزءاً عضوياً في نسقها ؟. i‏ 


oY 


(N) 


علاقة فلسطة الدين بنسق Audet‏ 


علاقة li‏ .. الدين 3 - الفا e,‏ 


(۱) في الفلسفة نجد أن (الأعلي) يسمي (المطلق)» (الفكرة العادية)» ومن 
نافلة القول إننا نرتد أكثر هنا إلي الوراء ونقول إن هذا الأعلي كان يسمي في 
فلسفة فولف O‏ (الشی)» ذلك أنه يعلن نفسه في التو علي أنه تجريد وهو 
يتطابق تطابقاً غير دقيق بالمرة مع فكرتنا عن (الله). والمطلق في الفلسفة 
الأكثر حداثة ليس تجريداً SUIS‏ على هذا النحو» ومع هذا ليست فیه الدلالة 
نفسها المتضمنة في مصطلح (الله). ولكي نجعل حتي الفرق واضحاً يجب في 
المقام الأول أن ننظر فيما تدل عليه كلمة (تدل). إننا عندما نسال «ماذا يدل 
da de‏ کرس بن EE‏ فى al‏ 
الأشياء المتعارضة. في المقام الأول. إننا نسمي ما نفكر فيه العني» أو الغاية, 
ای القصص) أن لک اس الغادية ليذ انس أو داك العمل berati‏ 
تساطنا عن طابعه الدانخلي ald‏ من الضروري أن يكون عن (التفکیر) الکامن 
فيه والذي نرید أن نحرز فكرة عنه. [Say‏ عندما نتسال : «من هو ۰٩ (alll)‏ , 
«ماذا يعني تعبیر (alll)‏ ؟» فان التفکیر التضمن في التعبیر هو الذي نرید أن 
Aa‏ ها من قبل وی هذا قان هنا هیبعت هنا غو ام 
علینا أن نحدد الفحوي () وهکذا یترتب علي هذا أن الفحوي هي العني أو 
الدلالة, إنها الطلق, طبيعة (alll)‏ علي نحو ما یلتقطها التفکیر» العرفة النطقية 


(۱) کریستیان فولف VIVA)‏ - ۱۷۰۶) فیلسوف GUT‏ معارض el SU‏ الشكلية 
والتجريبية. وهو یؤمن بالبادی العقلية والخلقية الفطرية ويؤمن بقوة العقل 
علي عرض الحقائق التي تفلت من الحواس والاستدلال الذي یسترشد 
بقانون التناقض الذي هو الوسيلة الوحيدة للوصول إلي الحقيقة.(المترجم) 

(Y)‏ الفحوى تعنى الفكرة البسيطة العادية وقد تليست بمحتواها العينى. 
فتحوات الفكزة البسيطة إلى فحوي ذات مغزي ودلالة. وهذه الكلمة تلعب ورا 
كبيراً في كل فلسفة هیجل فهو لا يجري وراء الأوهام الثالية بل يري أن الفكرة 
تتليس بمحتواها فتتعين وتصبح فحوي. (المترجم) 


00 


محاضرات فلسفة الدين 


لود ام والذى فرعي فى" أن alls‏ ادن مده زلالة واحدة لا ھن والی ها soll‏ 
فإن ما نسميه المطلق له معني متوحد مع تعبير (UI)‏ ۱ 

Y‏ لكننا نطرح التساؤل ثانياً بمعني GÈ‏ بمقتضاه نجد أن عكس هذا هو 
الى laa‏ نوما epa‏ شبعل a‏ بالكفكير ¿ll‏ 
الخالصة وليس بالأفكار الخارجية فربما لا يكون العقل قد شعر بالإشباع, إنه 
ليس آمناً فى سکنه» فى هذه الأمورء ويأتى التساؤل : ماذا Jas‏ عليه هذه 
tal‏ المفكر Jul da ala a‏ يبك لكل انتان ۸۱ 
یفهم لنفسه ما المقصود بمصطلحات الوحدة والموضوعي والذاتي إلي آخرہ. 
ومع هذا فقد يحدث تماماً أن الشكل الخاص للفكر هو الذي نسميه وحدة 
الذاتي والوضوعي. وحدة الواقعي والشالي, هو الذي لم یجز فهمه. إن 
ae‏ با قش ase ¿all da‏ 
مطلوياً من قبل. هنا نجد أنه فكرة بسيطة أو تصور تصويري التحديد المفكر 
فيه الطلوب. مثال للمحتوي الذي لم يُعط حتي الآن بعد إلا في الفكر. فإذا 
وجدنا تفكيراً - محتوي مما يصعب فهمه فإن الصعوبة تكمن في هذاء هو آننا 
Souls‏ کو Jaci al ps ok ER‏ 
يشعر أولاً بأنه مستريح في مسكنه مع نفسه في هذا المحتوي. وعلي هذا 
عندما نشرع مع التصور العادي (all)‏ فان فلسفة الدين عليها أن تنظر في 
دلالته ‏ وهذا يعنى أنه هو الفکرة» المطلق. الحقيقة الماهوية التى یجری 
التقاطها کی الفکر وفي الفحوي وهذا ما پشترك فیه qe‏ الفلسفة النطقية. إن 
الفکرة النطقية هي (alll)‏ علي نحو ما أن (alll)‏ هو في ذاته ولکتنا نجد أن 
طبيعة (alll)‏ عینها هي التي توجب ألا نجعله متضمناً في ذاته فحسب. إنه من 
الناحية الجوهرية «ll‏ (الروح) الطلق ولیس الوجود الذي يستبقي ذاته في 
الفكرء بل هو أيضاً يُجلي ذاته ويعطي نفسه تموضعاً A)‏ 

Y‏ وهكذا فى تأمل فكرة (alll)‏ - فی فلسفة الدین - علینا فى الوقت نفسه 
أن تقطامل عم als‏ كجليات (alll)‏ أو العر هن المطروج أساهناء اه يكل Us‏ 


(Y)‏ » )8( يقصد هیجل تجلي (الله) في مخلوقاته من حيث نها هي شواهد 
ألوهيته وليس أنه حال فيها. (المترجم) 
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نظرة الفلسفة للدین یصفة dale‏ 


یتجلی» إنه يعرض نفسه لنفسه من خلال مخلوقاته (؟). هذا هو جانب الوجود 
المحدد أو وجود (الطلق). وفي فلسفة الدين لدینا - هكذا ‏ الطلق كموضوع, 
ومهما عامس سو مات في شكل التجلي. 
ذاتهاء : a EATE‏ تکشف “pl‏ .1368 تحدثنا على ya‏ مبسط فاننا تقول 
إن (alll)‏ هو رب العالم الطبيعي.ومملكة (الروح). إنه هو (التناغم) المطلق وهو 
التناغم. وهنا نجد أنه لا الفکر ولا الفحوي ولا تجليهما ‏ الكيان المحدد للوجود 
- بالشی المطلوب. وهذا الجانب الذي يعرضه الوجود المحدد هو نفسه ‏ مهما 
يكن الأمر ‏ هو الذي يجب التقاطه ثانية في الفکر نظراً انا هنا في نطاق 
الفلسفة. 


والقلسفة لكي تبدأ عليها أن JA‏ (الطلق) باعتباره (الفكرة البسيطة) 
المنطقية؛ (الفكرة العادية) كما هي في الفکر. في المظهر الذي فيه یتشکل 
is‏ پالاشکال الخاضة Salis: Kall‏ على ذلك قان الفاسقة تعرض 
(المطلق) في نشاطه. في إبداعاته. وهذه هي الطريقة التي بها يصبع الطلق 
محسوساً به أو يكون (SIL)‏ إنه يصبح (الروح)ء ومن ثم فإن (الله) يكون 
بالإدراك ثمرة الفلسفة. وعلي أي حال يتضح أن هذه ليست مجرد ثمرة بل 
هي كيان يخلق نفسه علي نحو أبدي وهو الذي يسبق وجوده وجود کل شئ 
al‏ زا حابية الثقرة امتوتبة تلفي وقستوعب A‏ اھ الترتبة ذاتها. 

إن الطبيعة و (الروح) المتناهية وعالم الوعي وعالم العقل وعالم الإرادة هي 
تجليات (للفكرة) الالهية. لكنها أشكال محددةء أحوال خاصة لتجلي (الفكرة) 
أشكال تكون (الفكرة) فيها قد نفذت إلي ذاتھاء حتي تكون (روحا) مطلقة. 

وعلي أي حال في فلسفة الدين نحن لا نتأمل ضمنياً (الفكرة العادية) 
المنطقية الموجودة فحسب. في طابعها الحدد كفكر خالص, ولا في تلك 
التحديدات المتناهية حيث أن حالة ظهورها هي ظهور متناه. ولکن باعتبارها 
في ذاتها أو ضمنياً في الفكر. وفي الوقت نفسه وهي تظهر تجلي ذاتها ومن 
ثم تجلیها في تجل لامتناه (کروح) والتي تعکس ذاتها فى ذاتهاء لان (الزوح) 


oV 


محاضرات فلسفة الدين 


التي لا تظهر لا (تكون) موجودة. وفي هذه الخاصية للظهور نجد أن الظهور 
(المتناهي) هو أيضاً متضمن ۔ أي alle‏ الطبيعة وعالم الروح التناهي - لکن 
(الروح) تعد قوة أو دافعاً محركاً لهذه العوالم حيث أن الروح تنتجها من 
ڈاٹیا ومن خلالها تظهر ala‏ 

هذا إذن ‏ وضع فلسفة الدين في علاقتها بالأجزاء الأخري من الفلسفة 
وعن الأجزاء الأخري للبحث الفلسفي نجني ثمرة وهي أننا نبحث في طبيعة 
(الله)ء وهنا فإن هذه (النهاية) هي (البداية) (*) وتصبح (موضوعنا) الخاص 
(كفكرة) Like‏ بسيطة بتجلیاتها اللامتناهيةء وهذه الخاصیة ترتبط بمحتوي 
فلسقة الدین. Gil‏ نظن إلى هذا الحتوي علي أي حال من وجهة نظر الفکر 
ee‏ موف إلى الط في ومع siria‏ 
بالنسبة للدين كما يبدو الدين في شكل ديانة وضعية. - 


هو روح. (المترجم) 
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علاقة فلسطة الدين بالدین الوضعي 


علاقة فلسفة الدين بالدين الوضعي 


من المعروف تماماً أن إيمان (الكنيسة) وخاصة (الكنيسة البروتستنتانية) 
قد اتخذ له شكلاً ثابتاً كنسق من العقيدة. وهذا المحتوى قد جرى تقبله بشکل 
ola‏ علي Luli al‏ لوضف اهت ato (alll)‏ الانسان فن 
علاقته (بالله) كان هذا يسمي (العقيدة) أي بالعني الذاتي وهو ما جري 
الاعتقاد به. ومن الناحية الموضوعية هو ما يجب أن يعرف كمحتوي في 
(الکنیسة المسيحية) وما کشف به (الله) عن ماهيته. والآن فإن هذا المحتوي 
كمعتقد مؤسس كلي الشمول قد وضع جزئياً في الرمز البابوي أو قانون 
الایمان all‏ النسوب إلى الزسل y te Gayl‏ جرا في الك رة 
المتآخرة وزيادة علي ذلك في (الكنيسة البروتستنتانية) نجد الإنجيل وقد جري 
تشخيصه دائماً علي أنه الأساس الماهوي للعقيدة. 


)١(‏ وعلي هذا في استيعاب وتحديد محتوي العقيدة فإن تأثير العقل 
«گحجاج» Jaa‏ الناس يشعرون بها وفي الحقيقة أولا كان الأمر علي هذا 
النحو حتي أن المحتوي العقائدي و (الإنجيلي) كأساسه الوضعي US‏ علي أن 
يظلا بلا تعرض للتساؤلء وكان علي الفكر أن یقتصر علي أن يتناول أفكار 
الإنجيل. 


إن الفهم باعتباره (تفسيرات) وليس كأمر واقعي قد أسس من ذي قبل 
آراءه وأفكاره لذاته» ثم جري توجيه الانتباه نحو ملاحظة كيف أن كلمات 
(الکتاب القدس) یمکن تفسیرها استناداً إلى هذه الأمور. ان کلمات 
(الانجیل) هي إقرار بالحقيقة التي هي ليست نسقية, إنها (السیحیة) كما 
تبدو في البدايةء إنها (الروح) التي تستوعب الحتوي والتي تفضي معناها. 
وهذا التفسیر قد تآزر مع العقل, والنتيجة هي أن ما يسمي لاهوت العقل قد 
ظهر الآن إلي حيز الوجود والذي دخل في تعارض مع النسق العتقدي 
(للکنیسة) من جهة من جراء هذا اللاهوت نفسه؛ ومن جهة آخري بالنسق 
العتقدي الذي تعارضه. وفي الوقت نفسه فإن التفسیر يستولي علي الكلمة 
المكتوية ویتظاهر فحسب GL‏ يركز علي فهم الكلمة وأنه يرغم في أن یظل 
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محاضرات فلسفة الدين 
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ولكن ما إذا كان من الأمور الأساسية إنقاذ الظواهر أم أنه من المهم حقاً 
وبصراحة أن (الإنجيل) قد اعتبر الأساس فانه أمر مغروس في الطبيعة ذاتها 
لأي تفسير يذهب إلى أن الفكر يجب أن تكون أجزاؤه فيه. إن الفكر صراحة 
هو تفسير للمعني فإن أفكار المفسر يجب بالضرورة أن توضع في كلمات 
تشكل الأساس. إنه مجرد التفسير الحرفي للكلمة لا يستطيع إلا أن یرقی إلى 
هذا فقطء وبالنسبة للكلمة الواحدة فإنه يجري إحلال امتداد مشترك فى 
العني, ولكن في مسار التغير فإن المزيد من مقولات التفكير ترتبط به. وذلك 
أن التطور هو تقدم في مزيد من الأفكار. في الظهر نجد أن العني هو ما 
(الانجیل) Y‏ تجعلنا نتعرف بشکل أكبر علي محتوي الکتب القدسة علي نحو 
أن يجري طرحه. وان طرح العني علي أي حال يعني احضنار العني في 
الوعی في نطاق الافکار» وهذه الأفکار التي تتخذ طابعاً محدداً في أي موضع 
آخر ثم تؤكد تأثيرها في عرض المعني مفروض أن تكون محتواه في الكلمات. 
شكلاً مختلفاً وفق النوع المحدد للفكرة التي يتخذها الآخرون ‏ هکذا - 
لعرضها نجد آنهم قد شكلوا أنفسهم من ذي قبل. وعلي هذا فان أشد المعاني 
تناقضاً قد جري عرضه بمبالغة من خلال (اللاهوت) المستخلص من (الكتب 
المقدسة) ومن ثم فإن (الكتاب المقدس المسيحي) يصبح سهل الانقياد. وكل 
الهرطقات الشائعة مع الكنيسة تستعين بالکتب المقدسة السماوية. 


(Y)‏ إن (لاهوت العقل) الذي ظهر إلي حيز الوجود علي أي حال لم يقصر 
نفسه علي أنه مجرد تفسير بجعل (الإنجيل) أساسہ بل انه في طابعه علي 


أنه معرفة عقلية حرة يفترض علاقة محددة بالدين ومحتواة فيه بصفة عامة. 


Y 


علاقة فلسفة الدين بالدين الوضعي 


کی هذه العلدقة sled!‏ الأكس فان اون al‏ الا يرقا 
إلى مرتبة آکبر من of‏ يشلك الره بمثل هذه العرفة ما في این - کل ماله 
طابع محدد. وذلك أن العتقد الخاص (UL)‏ یتوجه إلي ذلك الذي له قبس من 
خواص الله وصفاته وأفعاله. مثل هذه العرفة تمتلك الحتوي وتجعله یظهر 
علي أنه يمت إليها. والعرفة - من جهة ‏ تتصور (اللامتناهي) علي أنه شئ له 
طابع محدد. علي أنه لا متناه (تجريدي)» ثم من جهة أخري نجد أن كل 
ta sti‏ غین مملاكسة اذل (ala)‏ رس هده الع الام 
الشروع La‏ الحتوي الديني یتبدد ویتناقص الوضوع الطلق إلى حد السغبة 
التامة. وإن التناهي والحدد الذي جذبته هذه العرفة إلى مجالها يشيران فی 
الحقيقة إلي (ely Ls)‏ علي أنهما يوجدان من أجلهء ولكن حتي هذا UI)‏ وراء) 
يجري تصوره من خلاله في حالة (متناهية) علي أنه (موجود) فائق مجرد 
ليست له أي خصائص علي الإطلاق. و(التنوير) ‏ والذي هو ذلك التحقق 
للمعرفة التناهية الموصوفة في التو۔ يميل إلي وضع (alll)‏ عالياً جداً عندما 
يتحدث (Ge)‏ علي أنه اللامتناهي, والذي تكون كل الصفات بالنسبة له غير 
ملائمةء وليست إلا التشبيهات المجسمة غير المبررة وعلي أي فإننا نجد أن 
هذه المعرفة وهي تتصور (الله) علي أنه الموجود الأعلي قد (جعلته) ضحلاً 
وأجوف وفقيراً. l‏ 

(۳) فاذا بدا ااشر' الآن كنا لو كانت فلسفة الین تستقر de‏ الأساس 
نفسه لهذا (اللاهوت الخاص بالعقل) أو (لاهوت التنویر) وبالتالي في نفس 
حال التعارض لحتوي الدين» فإن المزيد من التامل يظهر أن هذا هو مجرد 
مظهر للتشابه الذي يتلاشي تدريجياً أثناء البحث. 


أ- لقد جري تصور (alll)‏ من خلال هذه الطريقة ة العقلانية للنظر إلي الدين 
والتي ليست إلا ميتافيزيقا تجريدية للفهم كتجريد هو مثالية جوفاء والتي 
مقابلها ينتصب المتناهي بطريقة خارجية. وهنا أيضاً - من هذه الوجهة للنظر 
ج كل CLL‏ کعلم خاش كمعرفة نما يفت إلى الوضوع الف 
بالنظر إلي الأفعال وأشكال السلوك العامة. وحقيقة علاقة الإنسان (بالله) 
وال Cala JS‏ ف ك رخو Si laa tN a‏ 
پالعکس - الذي Y‏ موت مجرداً ولکن الذي ینطلق من الایمان بالانسان فیما 


۳ 


يتعلق بعظمة روحه والذي يسلك بشجاعة الحق والحرية يلتقط الحقيقة كشئ 
(عیني)ء كامتلاء للمحتوي. (كتمثل مثالي) وفيه نجد التحدد ‏ المتناهي - 
محتوي علي أنه لحظة. لهذا فاٍن (All)‏ بالنسبة للعقل ا مفكر ليس خواء بل هو 
ls all‏ لها کرد کنا قحب او 
خاصية مصطنعة, بل بالعکس, نجد أن طبيعة (الروح) أنها تفض نفسها 
بالنسبة للفكر العقلاني طالما أنها تستوعب الله جوهریا ada‏ 
نتصور (الله) علي أنه (روح) إذن فإن هذا التصور يشمل الجنانب (الذاتي) 
فى حد ذاته. وفلسفة الدين لما كانت هی تأمل الدين بالفكر فإنها تجمع مرة 
آخري الحتوي الحدد للاین في كه ` 


ب وعلي أي حال بالنسبة إلى ذلك الشکل من Lab SI‏ فی الفکر والذي 
پلتحم بکلمات الکتاب القدس السيحي ويؤكد أنه يؤكدها بمساعدة العقل, فانه 
فى الظهر فقط تقوم فلسفة الدین على الأساس نفسه معه. GY‏ هذا النوع من 
التأمل بقوته الهيمنة الذاتية یطرح حججه (هو) علي أنها ساس العقيدة 
ee‏ الکمات الع ira Bas‏ 
نجد أن المعني الخاص يظل علي أنه التحدد المبدئي» ومن ثم فإن هذه الحقيقة 
rel)‏ تفع Lalo‏ اهذاه وی :هذا نهد آن هذا 
الحجاج (يستبقي) فروضه ويتحرك داخل علاقات (الفهم) التي تمت إلي 
(التامل) دون أن تخضهها للنقد. غیر أن (فلسفة الدین) باعتبارها Zayall‏ 
ا ار تیف (Esad, atlas‏ 
الذي يفتفظ من Ja‏ الوصول إلى الوحدة. i ١‏ 


وعلى هذا فإن الفلسفة هى أبعد ما تكون تماماً عن أنها الطريق الصاعد 
العام الذي يتحرك عليه (لاهوت العقل) وهذه السيرورة الحجاجية التفسيرية, 
والحقيقة هی بالاحری هنه اوتجاهات اساسا التي تعازض هذا وتسعی إلى 
اخضاعها للشك. ]انها تحتج ضد الفلسفة ولکنها لتحتفظ لنفسها بتعسف 
سيرورتها الحجاجية. إن ن الفلسفة تسمي شيئاً خاصاً وفریداء رغم آنها ليست 
شيئاً آخر سوي الفكر العقلاني الكلي حقاً. إن الفلسفة تعد شيئاً شبحياً لا 
22 2 .۰ 
يظهر سوي أن هؤلاء اللاهوتيين العقلانيين یجدون الفلسفة أكثر إقناعاً للابقاء 


NE 


علاقة فلسفة الدين بالدین الوضعي 


علي تأملاتهم المتعسفة غير النظمة. والتي لا تلحق بها الفلسفة أي صدمة. 
إذن إذا كان هؤلاء اللاهوتيون الذين يشغلون أنفسهم بالحجج في التفسير 
ag‏ (الاتبیل) سا رمق نک مختاوفهم u Este‏ 
الفلسفة ‏ إمكانية المعرفة قد دفعوا المسائل إلى زقاق وقد حطوا کثیراً من قدر 
(الانجیل) حتي إذا كانت الحقيقة علي النحو الذي يقولونه عنها وإذا كان 
إستناداً إلي النسق Gall‏ (للانجیل) أنه لا يمكن معرفة طبيعة (الله) فإننا 

سنجد (الروح) مرغمة إلي التطلع إلي مصدر آخر لكي تحرز مثل هذه الحقيقة 
باعتبارها جوهرية أو حافلة بالحتوي. 


(Y)‏ لهذا لا تستطيع (فلسفة الدين) وفق طريقة ميتافيزيقا الفهم وتفسیر 
الاستدلالات أن تضع نفسها في تعارض مع الديانة الوضعية: وبالنسبة 
لعقيدة (الکنیست) وهي لا تزال تحتفظ بمحتواهاء بل بالعکس, سیصبح 
واضحاً لا يبدو أولاً أنه يتم. وفي الحقيقة إن إعادة تأسيس عقائد (الكنيسة) 
وقد تناقصت للحد الأدني من جراء (الفهم) هي حقاً شغل الفلسفة وأنها 
a‏ بما يسمي (لاهوت العقل) والذي هو مجرد (لاهوت الفهم) باعتباره 
تعمية العقل, وذلك لا شئ سوي المحتوي الحق الذي تتملكه. إن مخاوف 
(الفهم) وكراهيته للفلسفة LAI‏ من شعور بالاستيعابء قائم علي حقيقة أنها 
تتصور كيف تحمل عمل الفلسفة ثانية سيرورتها التأملية إلي أساسها أي إلی 
ما هو إيماني حيث تختفي فيه ومع هذا فإن تلك الفلسفة تصل إلي محتوي. 
وإلي معرفة بطبيعة (U)‏ بعد أن يبدو كل الحتوي وقد تخلي عن هذا من قبل. 
إن كل محتوي يبدو أمام هذا النزوع السالبي طمسا all‏ وكل رغبته هو 
ga ts yt‏ ذلك القماء ال APA‏ 
العرفة يحب أن تعد بالضرورة معادية من جانبها. 

ويكفي هنا أن نقتصر علي ملاحظة ما یتعلق بالتعارض الفترض بين 
فلسفء الدین والديانة الوضعيتة, وأنه لا یمکن أن یوجد نوعان من العقل 
ونوعان من (الروح)؛ لا یمکن أن Jie sas‏ (الهي) وعقل انساني, لا يمكن أن 
توجد (روح (Leal!‏ وروح إنسانیةء تکون (مختلفة اختلافاً مطلقاً). إن العقل 
الانساني - وعي إنسان واحد - هو في الحقيقة عقل, إنه ما هو إلهي في 
الإنسان, (الروح)» وطالما آنها هي (روح الله) فانها ليست روحاً تجاوز 


“o 


محاضرات فلسفة الدين 


النجوم. وراء العالم. وبالعکس نجد (W)‏ حاضراًء كلي الوجود؛ ویحیا 
باعتباره (Las)‏ في كل الارواح. إن (all)‏ هو (all)‏ الحي الذي یتصرف 
ول tually‏ هو كتاج (الروم al SAN‏ لنش LAS‏ من اش 
الإنسان, بل هو شغل العملية الالهية والإبدا ع. والتعبیر القائل إن (الله) كعقل 
یحکم العالم سیکون تعبيراً Y‏ عقلانياً إذا لم تعترض أن هناك إشارة Las‏ 
إلى الدین Sly‏ (الروح الالهیة) تعمل الشخصية الخاصة والشکل الذی یفترضه 
الدین. لکن تطور العقل پاعتباره کاملاً في الفکر لا یقف معارضاً لهذه 
ee‏ لا مکی ايكون متا HUAI‏ كما all‏ 
(الروح الإلهية) في الدين. وكلّما ترك الإنسان في التفکیر عقلياً الشئ Gall‏ أو 
الواقعة ذاتها فإنها تبقي معه وتنكر خصوصيته ويتصرف كوعي كلي بينما 
عقله dan Y‏ عن خصوصيته بمعني (pb‏ خاصء قل باعتباره تجسيد هذا 
العقل والوصول إلي هذه الحالة من التمارض, لأنه أي العقل. هو نفسه 
الواقعة الجوهرية أو الشئ الجوهريء (الروح)» (الروح الإلهية) والكنيسة 
ورجال اللاهوت قد يزدرون هذا الدد. أو يخطئون في تناوله عندما تصبح 
عقيدتهم معقولةء بل إنهم حتي قد يرفضوا جهود الفلسفة بسخرية مزهوة, 
وان كانت هذه الجهود ليست موجهة بروح عدائية ضد الدین» بل بالعکس, وقد 
يستنكرون الحقيقة (الصطنعة) - لکن هذه السخرية لا يعود لها أي نفع وهي 
في الواقع استرخاء كسول بمجرد أن الحاجة إلي المعرفة العقلانية الحقة 
والشعور بالتباعد بينها وبين الدين قد بزغا. إن للعقل هنا حقوقه التي لا يعود 
بأي حال إمكان إنكارها وانتصار المعرفة يكون التوفيق بين الأضداد. 

إذن بالرغم من أن الفلسفة كفلسفة للدين مختلفة تماماً عن تلك النزعات 
الخاصة بالفهم والتي هي في الأعماق معادية للدين والتي لا تود بأي حال من 
الأحوال شيئاً شبحياً كما كانت تبدو كالعادة» ومع هذا حتي في الوقت الراهن 

لا نزال نرى الإيمان المتعارض المطلق بين الفلسفة والدين يشكل شعاراً مبتذلاً 
سو اف ae oe‏ 
الحالي مهما تتميز أشكالها علي نطاق واسع الواحد عن GAY!‏ ومع هذا تتفق 
في هذا : Lel‏ في عداوة مع الفلسفة» وهي تسعي JS‏ ما في وسعها لنعها 
من أن تنشغل بالدین» والعمل الذي هو مطروح الآن آمامنا هو أن ننظر في 
القلستنة فی علافتها بهده (النادی الخاصه بالعضر) :ون هذا" آلاعخبار 


11 


علاقة فلسفة الدين بالدين الوضعي 


للموضوع يمكننا أن نعد أنفسنا ‏ بثقة ‏ بالنجاح. ويزداد هذا أنه سيتضح 
کیف في وجود تلك العداوة التي تظهر في وجه القلسفة Lago‏ كن الجوائب 
العديدة التي تأتي منها - في الحقيقة إنما تأتي من كل جانب تقريباً من 
جوانب الوعي في شکله الراهن ون الوقت مع هذا قد حان والذي تستطیم 
فيه الفلسفة من جهة بطريقة Y‏ تحامل فیها ومن جهة أخري بطريقة مفصلة 
وناجحة أن تشغل نفسها بالدين. وذلك أن التعارض يتخذ شكلاً أو آخر من 
تلك الأشكال الخاصة بالوعي المنقسم الذي تناولناه في السابق. إن هذه 
الأشكال تشغل من ناحية وجهة نظر ميتافيزيقا (الفهم) والتي يكون (الله) 
فيها بلا تعين ويكون المحتوي قد تلاشي ومن ناحية أخري من وجهة نظر 
الشعور والذي بعد فقدان المحتوي المطلق يسحب نفسه إلي الذاتية الجوفاء 
ولكن في اتفاق مع تلك الميتافيزيقا وصولاً إلي النتيجة التي مفادها إن كل 
قشخصن غير دقيق بالنسبة للمحتوي الخالد - وذلك لان هذا في الحقيقة ليس 
إلا تجريداً. أى يمكننا حتي أن نري أن توكيدات خصوم الفلسفة لا تحتوي . 
علي à‏ شی سوي ما تحتويه الفلسفة نفسها كمبداً لها « وأساس ميدئها. وهذا 
التناقض ألا وھو أن خصوم u cellos pee eee‏ 
الدين ومع هذا يملكون ضمنياً مبدا المعرفة الفلسفية في تأملاتهم له أساس 
في هذا : هو أنهم يمثلون العنصر التاريخي الذي فيه تشکل الفكر الفلسفي 
تشكله الكامل. 


W 


UN 
SR عر فسفه‎ 


GO) ED GU) 


علاقة فلسفة الدين بالمبادئ السائدة في الوعي الديني 


إذا كانت الفلسفة في أيامنا الراهنة هى موضع عداوة لأنها تنشغل بالدين 
فان هذا Y‏ یدهشنا Lasie Lie‏ ننظر في الطابع العام للعصر. إن کل من 
یحاول أن يتناول معرفة (الله) ویمعن الفکر لاستیعاب طبيعة (UN)‏ يجب أن 
يتهياً لیتبین أنه ما أنه لن یکون هناك اهتمام موجه يه أو أن الناس سوف 
يتحولون ضده ويتحدون في معارضته. 

وکلما تزایدت معرفة الاشیاء التناهية - والتزاید هاثل حتی اق مدي العلوم 
یکاد رکون بلا حدود» وکل محاولات البحث اتسعت إلى حد یجعل الرأي 
الاستيعابي الشامل مستحيلاً ‏ زاد تقلص مجال معرفة (الله). لقد كان هناك 
وقت كانت فيه کل العرفة معرفة al‏ آما عصرنا فهو بالعکس لدیه تميز 
كاسن Kr‏ رف ال ala‏ م اة غات ولك 
Y‏ شم على الاطلاق عن (alll)‏ فی السایق وجد العقل alla‏ 
معرفة (alll)‏ والبحث في طبيعة (الله). لقد کان هذا موجوداً والعقل لم يجد أي 
راحة ما لم يشغل نفسه (بالله). وعندما لم يستطع أن يشبع هذه الحاجة شعر 
بتعاسة. إن الصراعات الروحية التي بعثتها معرفة (الله) في الحياة الباطنية 
كانت هي الذروة التي عرفتها الروح وعاشتها في ذاتها وكانت كل الاهتمامات 
والمعرفة الأخري تقدر على نحو بسيط. أما عصرنا فقد أخرس هذه الحاجة 
گل ها شا من tab‏ می كل a bal a‏ 
pit‏ هن GUY)‏ القسھ اتی كادوا ba (alll) Je a gal‏ أصتبحنا 
(Al AA (AO‏ 


إن عصرنا لم يعد يحظي باهتمام أنه Y‏ يعرف شیئاً عن (الله)ء وإن کان 
مظن آن هذا يعد عا على فروة العقل آن يقال ان سل هذه الموفة عق 
مستحيلة. وما طرحه الال (السیحی) على ات الوصية الطلقة الکیری «أنتم 
دوف تعرفون الله» آصبع يعد من الحماقات. يقول السیح: «کوتوا کاملین 
بمثل ما آن (alll)‏ في السماء کامل». وهذا الطلب النبیل یعد بالنسبة US‏ 
عصرنا LS‏ آجوف. لقد Jaa‏ العصر من Y Laud (UN)‏ متناهياً بعيداً کل 
البعد Le‏ وبالطريقة عینها جعل العرفة الانسانية شبحاً عقیماً من التناهي أو 
Jaa‏ منها مرآة لا تسقط علیها الا الظلال, إلا الظواهر. فکیف إذن يتأتي لنا 


YA 


محاضرات فلسفة الدين 


بعد أن نحترم الوصية ونستوعب معناها عندما تقول GI‏ : «كونوا كاملين بمثل 
9 0 تحرف شب عن (الواحد الکامل) 
ومنذ أن اقتصرت معرفتنا وإرادتنا Lolas‏ وكلنا علي المظهرء وان الحقيقة يجب 
أن تكون وأن تظل علي نحو مطلق وبشكل شامل Gnd‏ يجاوز الحاضر ؟ وما 
يجب أن نساله بعد أي شی آخر ستكون له قيمة مما نستوعبه إذا كان (الله) 
مما لا يمكن استيعابه ؟ 


pas ستو اها ان عند‎ HELEN مهد خا‎ TRUE 
A A أنه فى‎ ae E اتا‎ 
UI تقس أن هذا الاتخطاط‎ cap سفن أن کت‎ ee 
هذه النظرة  فى الحقيقة  متعارضة‎ Jia مصيره الحق.‎ dily الممكنة القصوى‎ 
أن نعرف‎ Gule تماماً مع الطبيعة النبيلة للدين (المسيحي) ففوق هذه النظرة‎ 
ونقدر هذه العرفة علي أنها شئ هو نروة كل الأشياء‎ (sa) وطبيعته‎ (al! 
السلطة,‎ af یحملها لنا الایمان‎ Las) (الانفراق فیما إذا كانت هذه العرفة‎ 
الوعي ام العقل. وهي هنا ليس لها أي آهمیة). ولکن رغم أن الأمر علي هذا‎ 
عن شینین معا : الحتوي الذي‎ lil النحى ورغم أن هذه النظرة تأتت‎ 
یعطیه الوحي للوحي (الالهي) وما يمت الي العقل, ولکنها لم تتقلص بعد كل‎ 
SE ديا :من الیل‎ olla es اللدلة کی‎ Ba 
ومع هذا فان الفلسيفة هی تحرو آلروخ من هذا اطاط الخجل‎ al 
والذي آبعد الدين عن مرحلة العاناة الشديدة عندما تکون علیها أن تعیشها‎ 
- عندما تشغل نقطة الانطلاق الشار إليها لا نحتاج إلي أن نرقب - بفضول‎ 
كيف أن اللاهوتيين بالعکس قد فعلوا کل شئ في وسعهم لاستبعاد ما هو‎ 
¿ole روجوا لها‎ y دفعوا القصائد إلى الخلف‎ )۱( pel محدد في الدین حتي‎ 
یعتبرونها مجرد ظواهر لتاريخ ماض. وعندما نتأمل‎ (Y) آنها غير هامة؛ أو‎ 
و‎ N الکن ری كيف أن هذا‎ A i الذي‎ E E 
bl آعادت تلسیسه الفلسفة وظلت بمتأي عن الاشکال التدميرية للاهوت‎ 
هة كيف از الو‎ pus نال بی کٹل وجية النظر ارت‎ (1) des 
بماهيتها حتی أنه‎ Jala الذي انطلق من الشكل هو في عداء مع الفلسفة؛ وأنه‎ 
: عينه للفلسفة.‎ Waal! لا يعرف حتي أنها تحتوي في ذاتها‎ 


۷۲ 


(۱) 


Ala‏ وعدم الاکتراث 
السائد با لعقاند المحددة 


الفلسفة وعدم الاكتراث السائد بالعقائد المحددة 


إذن إذا ما جري لوم الفلسفة في علاقتها ne‏ 
الدين الوضعي المتكشف والأكثر ت تعبيراً عن الدين المسيحي قد انتقص 
قدرها وأن عقائدها el‏ ومع م هذا فان هذه العقیة AS‏ 
من الطريق هي واللاهوت الجديد في الواقع. لا توجد إلا عقائد قليلة جداً من 
النسق الأسبق من الاعترافات (الكنسية) قد بقيت والتي لم تعد لها أي أهمية 
كانت تنسب إليها من قبل ولم تعد هناك عقائد أخري قد تأسست. ومن المهم 
أن يقنم الإنسان نفسه بالنظر في القيمة الحقيقية المتعلقة الآن بالعقائد 
الإكليريكية وأنه في العالم الدیتی قد دخله بصفة عامة عدم اكتراث واسع 
النطاق يكاد يكون شاملاً شمولاً LK‏ تجاه ما كان في السابق يعد عقائد 
جوهرية للایمان. ويمكن لأمثلة قليلة أن تبرهن علي هذا . 


هناك مواصلة لجعل السیع النقطة الحورية للایمان 
ا IS‏ تخس وا ما هی ت م ف اکا 
والخلاص قد نال مجرد اهتمام فج للغاية وسيكولوجيء حتي أنه بالرغم من أن 
الكلمات المهذبة قد جري استبقاژها فإن الشىئ الخالص الذي هو جوهري في 
العقيدة القديمة (للكنيسة) قد جري محوه. E‏ 

yh‏ الطاقة الكبري للشخصية, التمسك الشدید بالاقتنا ع من Lal‏ ما 
اعتبره (هو) ليس حياته (ھو)ء۔ هذه هي المقولات العامة مة التي من جلالها 
حطوا بها من GLE‏ (السیح) ولیس في الحقيقة إلى مستوي الحياة اليومة 
العادية بل إلى ذلك الفعل الإنساني فى تصاميمه العامة all;‏ والی مجال 
خلقي فيه يمكن حتي للوثنيين قبل سقراط أن يدخلوه. وبالرغم من أن 
السك A‏ لسوت ا انو las ar‏ 
ll‏ ككل تفع بين على هذا اتکی من 
tl e ee‏ ال كد 
المعجزات في العهدين القديم والجديد قد جري إهمالها باعتبارها من المسائل 
غير المهمة وفقدت أهميتها. إن الطابع الإلهي (للمسيح) والعقيدة وما هو فريد 
خاص بالدين (المسيحي) قد جري تنحيته أو جري انتقاصه إلي مرتبة أنه شئ 
له مجرد طبيعة عامة. وليس فحسب عن طريق (التنوير) أن جري تناول 


Vo 
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(المسيحية) على هذا النحو» بل حتي عن طريق اللاهوتيين الأتقياء أنفسهم. 
وهؤلاء اللافوتيون الأتقياء انضموا إلي رجال التنوير في القول إن التثليث قد 
دخل العقيدة السيحية علي ید مدرسة الاسكندرية وعلي eal‏ الأقتلاطونيين 
الو رام حت لو اقتو الأمن علق اق اة اكه ف درسو الق فا 
الإوتائية فان ها فی القام الأول د مسالة لاعت تھا al‏ عندما ر هذا 
لمعتف و اسلا A‏ ولگ 
هده قط لم بحدت فیها :مض ونم هذا فان ذلك العتقد هن التعمنة الركيسية 
في الدين السيحي. 

قفا انت فرع لعده کیین من هولاه اللاموتین تخر رک على 
قلوبهم ویقولون ما إذا کانوا یعدون الایمان بالتثليث ضروریاً لا استغناء عنه 
من أجل الخلاص وما إذا کاتوا يؤمنون بان عينة مثل هذا الایمان يفضي إلي 
GL ¿gal‏ لا شك في نوعية الإجابة. = 


الإنسان من التلفظ بها. وحتي بالرغم من أن الإنسان لا يرغب في إنكار هذه 
العقائد فإنه فى حالة أنه نوشد بشكل مباشر يجد من الصعوية بمكان أن 
يعبر عن نفسه بطريقة إيجابية متعينة. 

إن فی التعاليم العقائدية لهؤلاء اللاهوتيين سنجد أن العقائد القطعية قد 
نحلّت للغاية وتقلصت رغم الحديث عنها بقدر كبير. 

وإذا كان على أى إنسان أن يتناول عدداً من الكتب الدينية أو مجموعات 
من المواعظ حيث العقائد الأساسية للدين المسيحى مفروض أنها واردة فيها 
وبذلت محاولة لغربلة الجزء الأكبر من تلك الكتابات بوعي لكي يجري التأكيد ‏ 
نجدها محتواه وواردة بالعني التزمتي بدون التباس أو بدون مراوغة» OL‏ 
الجواب مرة أخري ليس جواباً یعتریه الشك. 

ویتضح أن اللاهوتیین آنفسهم - وفقاً للتدریب العام الذي تلقته غالبیتهم ۔ 
لا ينسبون الا ذلك الاهتمام الذي سبق لهم أن عزوه إلى المبداً أو العقائد 


YA 


الفلسفة وعدم الاکتراٹ السائد بالعقائد المحددة 


الخاصة (با لشیعیة) ul‏ عندما كانت هذه المقاک Y‏ خزال تسن de‏ متا 
النحو لهذه العقائد عندما احتجبت في عدم تحددية ضبابية. وهكذا إذا كانت 
الفلسفة تعد دائماً على أنها الخصم لعقائد (الكنيسة) فإن الأمر لا يمكن أن 
desa‏ هذا لی الاو تلاق هذه الحقاف د الك lia‏ بالق تر ل 
تعد تعد في القناعة العامة مما له أهمية. إن جانباً كبيراً من الخطر الذي يهدد 
اا موز ا تی عدا ai, ara laa‏ 
ay yall e gla‏ یمکن سک أن تحدد وجهة نظن لیس 
فيها إعاقة أكبر بالنسبة للعقائد التي غرقت علي هذا النحو في اهتمام 
اللاهوتيين أنفسهم. 


۷۷ 


(0) 


PD (لتاريخ,‎ Gy) 


التناول التاريخي للعقائد 


وعلی أي حال فإن الإشارة الأقوي إلي أن أهمية هذه العقائد قد انهارت 
PES‏ فى حفيقة اف ری ثناول هد اکا اساسا رة رة 
وتعد في صور القناعات التي تمت (للآخرين) کامور تهم التاريخ والتي لا 
تسري في عقولنا علي هذا النحو والتي لا تهم احتیاجات روحنا. إن الاهتمام 
الحقيقي هنا هو استخلاص كيف أن السالة تقوم بعیدا علي نحو اهتمام 
alga rosal Casi‏ تراک ف هذا ال 
العرض ومظهر العقيدة. والسالة التعلقة بماهية قناعة الانسان الشخصية لا 
توجد الا de‏ شکل Citas‏ والحالة الطلقة لاصل هذه العقائد من آعماق 
PARA A ee)‏ 
ل ا و ja is‏ الا وا 
الواسعة للتحمیل علي هذه العقاند. وعلي أي ليس الأمر متعلقاً بجوهرها 
الماهوي الذي تنشغل بهء بل بتخارجات المجادلات بشاتھاء وبالعواطف التي 
تبعت حول (as UN ER las‏ 
بفصلها ینحط إلى مرتبة Lao‏ بشکل کاف. ودا کانت العرفة الفلسفية للدین 
يجري تصورها على آنها شی لا یتم الوصول الیه إلا تاریخیاً إن علينا أن 
TR‏ آوضوها a‏ هش الح رمق الك في متسس gale‏ 
فقط أن یحسبوا ثروة الغرباء وهم لا یعملون إلا للآخرين دون أن یحصلوا علي 
أي ملكية لانفسهم. وهم في الحقيقة یحصلون بالفعل علي مرتب. ولکن علیهم 
فقط أن بخدموا ویننجلوا ما نهو ملك الآخرين: واللاهوت هو نكن هذا النوع al‏ 
یعد له كان gle‏ الاطلاق فى مجال الک لم یعد له شان بالفکر اللامتناهی 
في ذاته ولذاته. بل له شان فحسب به LEYS‏ متناهيةء کرأي, كفكر gale‏ 
وهكذا. إن التاریخ ينشغل بالحقائق التي (کانت) حقائق ‏ أي بالنسبة للآخرين 
لا ما يكون ملك هؤلاء الذين انشغلوا بها. وبالمحتوي الحق ويمعرفة (الله) فإن 
آمثال هولاء اللاموتیین لا شان لهم. وهم لا یعرفون إلا القلیل عن (الله) cole‏ 
نحو ما يري الاعمي لوحة فنية رغم أن يمسك بالاطار. إنهم لا یعرفون إلا 
كيف أن عقيدة ما قد ظهرت علي ید هذا الجلس الكنسي cell gh‏ والأسس 


۸۱ 
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التى يقدمها هؤلاء لمثل هذا المجلس أو ذاك هو لترسيخ المعتقدء وكيف أن هذا 
الراي و ذاك هو الذي قد هیمن. وفي کل هذا نجد أن الدین فی الحقيقة هو 
الطروح التساژل. ومع هذا فلیس الدین نفسه هو الذي يتأتي هة لیکون 
موضع النظر. لقد قیل لنا الکثیر عن تاريخ الفنان الصور للوحة ومصیر 
اللوحة نفسها وثمنها في الأوقات الختلفة وفي أيدي من وقعت. ولكن لا يسمح 
لنا إطلاقاً أن نري أي شئ من اللوحة نفسها. 


وعلي أي حال فان من الجوهري في الفلسفة والدین أن (Call)‏ يجب هي 
(نفسها) أن تدخل باهتمام وارد في العلاقة الباطنية. ولا يجب أن ننشغل 
فحسب بشئ خارجي عنهاء بل يجب أن نرسم محتواها مما هو ماهوي, 
ويجب أن تنظر إلي نفسها علي أنها جديرة بمثل هذه المعرفة وذلك لأنه هنا مع 
قيمة (روح) الإنسان (نفسها) فإنه هو المهم وهو ليس حراً بتواضع أن يظل 
خارجياً وأن يتجول وهو علي مسافة بعيدة. 


AY 


(N) 
AN aly (لفسفة‎ 


الفلسفة والمعرفة المباشرة 


نتيجة فراغ نقطة الإنطلاق التي إنتهينا في التو من تناولها يجب أن يبدو 
الأمر كما لو أننا لم نذكر إلا التوبيخات التي ألقتها علي الفلسفة لكي تعلن 
ألا وهو معرفة (الله). ومع هذا فان نقطة الانطلاق هذه لها مظهر يمت إلي 
شكلها والذي فيه يجب أن يكون لها حقاً اهتمام عقلاني من أجلناء ومن هذا 
المظهر فان الوقف الحديث للاهوت AST‏ ملاعمة للفلسفة فمع الفكرة الذاهبة 
إلى أن كل التحدد الموضوعي يتجمع في داخلية الذاتیةء القناعة بأن (الله) 
يمنح الوعي بطريقة غير مباشرة للانسان, Sly‏ الدين قائم في هذا فحسب, 
وأن الإنسان لديه معرفة مباشرة (alll)‏ وهذه المعرفة المباشرة تسمى العقل, 
وأيضا تسمي الإيمان» ولكن بمعني مغاير غير الذي تفهم به (الكنيسة) 
الإيمان. إن كل العرفة. كل القناعةء كل التقوي Losie‏ يُنظر إليها من وجهة 
النظر التي نعتنقها قائم علي مبداً هو أنه في (الروح) كروح فان الوعي (بالله) 
يوجد مباشرة مع الوعي بذاته. 


(۱) هذه العبارة. وهي مأخوذة بمعني مباشر علي آنها لا تتضمن أي 
موقف إشكالي يُحمل إلي الفلسفة وینتقل إلي الواحد الذي لا يحتاج إلي أي 
برهان ولا بحتاج GSE Y‏ هذه الفكرة الكلية التي هی ¿Y‏ مسالة افتراض 
تحتوي هذا البداً الاهوي ۔ ألا وهو أن الحتوي الديني الأقصي یظهر نفسه 
في (الروح) نفسها. وأن (الروح) تجلي نفسها في (الروح)» وفي الحقيقة (في 
هذه الخاصة التعلقة بروحي)» وهذا الایمان له مصدره, له جذره فی أعمق 
وجودي الشخصيء liag‏ هو ما يشكل آقصي خصوصية لي» وهو علي هذا 
النحو لا ينفصل عن الوعي (بالروح) الخالصة. ۱ 


وطالما أن هذه المعرفة توجد مباشرة في نفسي, فإن كل سلطة خارجية, 
كل das‏ خارجئ يجري تنحيته جانباًء وما له قيمة بالنسبة لی يجب أن يترك 
تحققه في روحي أناء ولكي يمكني أن أ عتقد يجب أن يكون لدي شاهد علي 


Ao 


محاضرات فلسفة الدين 


روحي. . وقد يتاتي لي هذا من الخارج» لکن أي أصل خارجي علي هذا النحو 
هو مسالة عدم اکتراث. فاذا رید له آن یکون صادقا فإن هذا الصدق 


يستطيع فحسب أن يتأسس علي أساس الحقيقة كلهاء ف في (مشاهدة الروح). 

وهذا المبداً هو المبداً البسيط للمعرفة الفلسفية ذاتهاء والفلسفة ھی sa‏ 
ما تکون عن رفضه حتي آنها تشکل فیه الخاصية الاساسية بنفسها. ولا كان 
مطلوب النظر إليه علي أنه كسب» نوع من الظرف السعید فان هنه البادی 
الأساسية للفلسفة تعيش حتي في تصورات شعبية dole‏ وتصبح فروضاً 
عامة. وبهذه الطريقة يمكن للمبدأ الفلسفي أن يتوقع أن يكتسب بمزيد من 
السهولة القبول العام من جانب المتعلمين. ونتيجة لهذا الوضع العام لروح 
عصرنا فان الفلسفة لم تکتسب الا وضعاً مفضلاً على نحو خارجی Will.‏ 
لما هو خارجي هي لا تهتم به إطلاقاً. وباقل شئ حیث تکون وتجد اهتماماً 
فعالاً منه. تتخذ شکل مؤسسة من مؤسسات (الدولة) - ولکن تحظي بالقبول 
باطنياً لأن مبدآها یوجد من قبل في العقول وفي قلوب الناس كفرضء SY‏ 
الفلسفة لها ما هو مشترك مع شکل الثقافة الشار إليها من العقل يعد ذلك 
الجزء من (الروح) والذي فيه يتجلي الله للانسان. 


(Y)‏ لکن مبداً العرفة الباشرة لا يقنع بهذا التحدد البسیط, بهذا الحتوي 
الطبيعي والأصيل, نها Y‏ تكتفي بالتعبیر عن ذاتها پشکل leal‏ بل تعخذ 
موقفا إشكالياً مباة شرا للمعرفة الفلسفية وتشن هجماتها بصفة خاصة ضد 
المعرفة الفلسفية وفهم (الله). إنها لا تكتفي بتعليم أن علينا أن نؤمن وأن 
نعرف بطريقة مباشرة ولا تكتفي بأن الوعي (بالله) مرتبط بالوعي بالنفس, بل 
ان العلاقة (بالله) لیس إلا (ققط) وا مباشراٌ. ان مباشرة العلاقة یجری 
تناولها See‏ سوام سی سس شش حا 
altar lalala‏ 


وهكذا فان هذه المعرفة في مباشرتها Gale‏ ألا تبتعد ASÍ‏ من هذاء وهي 
أننا نعرف أن (alll)‏ موجود. ولكن ليست ماهيته hga)‏ إن المحتوي وشغل 
فكرة (alll)‏ يجري سلبهما وپالعرفة الفلسيفية و العرفان Y‏ نعني فحسب آنا 
نعرف أن aa‏ ما بوجد. بل نعرف Last‏ ماهيته: ولكي تحرف ماهیته لیس أن 
نعرفه إلي حد تملك معرفة محددة, يقين بماهیته, ولكن أكثر من هذا فإن هذه 
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ls ys بخ اد اا واا مس أن‎ ET 
هى ا‎ pated SU) خو ان العلدقة الروت لهذه‎ ae 
۱ ig 

AA ما هو متهن فى‎ AENA 
rel بیط‎ MSA أن الرعن‎ Ses أن الأمر‎ ous 
- الحتوي - (الله) - لا ینفصلان. إن هذه العلاقة, فى الواقع - معرفة (الله)‎ 
Ei de همه الي‎ El E 
زيادة علي ذلك» إن من ماهية هذا التاکید أن علینا أن نقصر أنفسنا‎ Jla 
وألا‎ (UL) علي النظر في الدين کدین, ونحافظ بدقة علي النظر في العلاقة‎ 
أي الحتوي الإلهي الماهوي في ذاته.‎ (U) نشرع في معرفة‎ 

زيادة على ذلك. فبهذا العنی نقرر أننا Y‏ نعرف الا فقط علاقتنا 0 
ولیس ما هية alll)‏ نفسه)» وإن علاقتنا وحدها (بالله) هي التي تنبثق 
يسمي بصفة عامة الدین. وهكذا مور ےہ یت 
الحديث عن الدين فقط ولا نجد ذلك البحث يتم بالنسبة لطبيعة (alll)‏ ماهيته 
(هو) في لسع وکیف یجب أن تحدم طبيعة (Wl)‏ إن (all)‏ باعتباره 
(alll)‏ لا يمكن حتي أن يكون موضوع التفكيرء إن المعرفة لا تحدث عن ذلك 
ee‏ تون افش ات رم 
نفسه) يجب إدراكه علي أنه يكون علاقة هذه الصفات وكعلاقة فى (نفسه). إن 
(alll)‏ ليس أمامنا كموضوع للمعرفة؛ بل هي علاقتنا Lasag‏ (بالله)ء علاقتنا به 
(هو). وبینما أصبحت المناقشات عن طبيعة (U)‏ أقل وازدادت قلة فان الشئ 
الوحيد المطلوب الآن من الانشان هو أن مكون متديتاً « عليه أن يصمد بالدين. 
ويقال لتا ٍنه لا ينبغي علينا أن تشنرع آبعد من هذا للحصول علي معرفة عن 
أي محتوي الهي. 

(Y)‏ وعلي أي حال إذا نحن استخرجنا ما هو مغروس في مبداً العرفة 
الباضرة آی ما SSL,‏ مباضرة یه فائنا تجد E‏ بالسبط ؛ ان (alll)‏ 
يجري الحدیث عنه في علاقة بالوعي علي نحو يجعل هذه العلاقة شيئًاً غير 
منفصل أو بکلمات آخري هي أننا يجب بالضرورة أن نتأملهما ) معاً) . وهذا 
lap ea agas‏ سز اتسس 
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توجد علاقة جوهرية ہین الائنین» وهذه العلاقة التى لا تنفض للدين هی النقطة 


الحقيقية ولیست الفحاوي التي يمكن للمرء أن تتكون فیما يتعلق (بالله). 


إن ما هو محتوي حقاً في هذا الوضع وما يشكل Lia‏ كيانه الحقيقي هو 
(الفكرة) الفلسفية نفسها ولكن وحسب علي أساس أن هذه (الفكرة) محددة 
بالمعرفة المباشرة داخل حدود تلغيها الفلسفة. والتي بها يجري عرضها في 
أحاديتها وعدم حقيقتها. وعلي هذا فإن (الله) وفق التصور الفلسفي هو 
(الروح)ء إنه عيني, وإذا نحن تسالنا بدقة أكبر عن Gale‏ (الروح) فإننا نجد 
أن كل العقيدة الدينية تتألف من تطور التصور الأساسي (للروح). وعلي أي 
حال بالنسبة للآن الحالي قد يكفي أن نقول إن (الروح) هي في جوهرها تجل 
ذاتي ‏ إن طبيعتها هي (أن تكون للروح). إن (الروح) هي (للروح) وليست 
وحسب۔ إذا ما جرت ملاحظتها ‏ في شكل عرضي خارجي. بل بالعکس» إن 
(الروح) لا تكون روحا إلا فقط عندما تكون (للروح)» وهذا ما يشكل تصور أو 
فحوي (الروح) ذاتها. أو إذا ما عبرنا عن السالة بطريقة أكثز لاهوتية فإن 
(الله) هو في ماهية (الروح) علي نحو ما هو (هو) متجل في كنيسته. ولقد قيل 
إن العالم» الكون المادي» يجب أن يكون له شهود وأنه يجب أن يكون للروح أو 
العقل, وعلي هذا إذن فإن (all)‏ يجب أن يكون (للروح). 


ويالتالى لا نستطيع أن نتصور المسألة بطريقة أحادية الجانب ونعد 
الموضوع مجرد انطباقه على تناهیه» على Glia‏ العرضية: ولكن أيضاً على 
أساس أن له موضوعاً مطلقاً لا متناهياً باعتباره محتواہ. وذلك لأنه إذا ما 
جري النظر في (الوضوع) بذاته فإنه يُعد داخل حدود المعرفة المتناهية, 
المعرفة التي تخص المتناهي. ومن جهة أخري نذكر أن (الله) بالطريقة مثلها لا 
يجب أن بعد (لنفسه) oY‏ الإنسان وحده يعرف (الله) فى علاقة بالوعى» ومن 
ثم فإن وحدة وعدم انفصاله المحددين الإثنين ‏ معرفة الله والوعي الذاتي ۔ 
يفترضان حتى ما يجرى التعبير عنه فى الهوية» وهذه الهوية الرهيبة محتواه 


قنه. 
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وکآمر واقع فاننا نجد ۔ هکذا - التصور الأساسي الذي یخص القلسفة 
موجوداً من قبل على أنه عنصر کلی فى الفكر الثقف للعصر الراهن. وهنا 
ت كا oF‏ ال SE ls o‏ 
مختلفاً اختلافاً Lis‏ عن الطابع العام للعصرء ولكنها (روح واحدة) تحيط بكلا 
EA A‏ وهة ا APO‏ إسشتات Sl‏ 
الحق لما هو حقيقي. أو بكلمات أخري إنه حركة عليها يولد كلا المصر 
وفلسفته والفرق قائم فحسب في أن طابع العصر لا يزال يطرح نفسه علي أنه 
شئ عرضي وليس مبرراً عقلياً ويمكن هكذا حتي أن asd‏ في موقف عدائي 
قير متصالع :تجاه الحتوي الاهوي الحق, بینما الفلسفة هي تبریر للمبادی 
وهي في الوقت نفسه الحاملة الكلية للسلام والكلية والتصالح الكلي. وکما أن 
dada a la‏ نهد جيذ 
المعرفة المباشرة قد أرجع المعرفة المسيحية إلي العناصر الأولية. وعلي أي حال 
ll‏ هذه السیرورة في البدء تبي فى آن الحتوی الاهوي یتبخر إلا 
Gil Jelena‏ تعرس 
الحتوي, وعلي هذا تحملها إلي الأمام إلي توسعها Gall‏ داخل ذاتها. 

إن الحاجة إلي العني الحق الذي يحدد الحجج القدمة ضد الفلسفة لا 
تعرف لی قود. والاراء عینها التي یفرضها آولئك ایی یأخذون بها لتقاتل 
ضد الفلسفة وآن تكون في hal‏ تطاحن لهاء فوق فحص محتواها ره 
اتفاقاً ماهوياً مع ذلك الذي تتصارع معه. وهکذا نجد أن نتيجة دراسة 
E‏ یراق اانفسال فده Lar ca gill‏ تقو فصل سطلق 
تصبح شفافة, Lily‏ عندما نتجه إلى ضد الأشياء BU‏ نجد أنه sag‏ هناك 
واف حي كان se‏ كاله خد هناك زک انش 
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(SY) 
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مسائل أولية 


قبل أن شرع في تناول موضوعنا نفسه یبدو أنه لابد من حل مسائل أولية 
عديدة أو بالأحري ترتيب تقصي هذه المسائل بهدف إظهار أن إمكانية مثل 
ا القارل ضوع والوضيول إلى رة egg‏ لين کر اعا غ 
نتيجة هذا التقصي. ویبدو أنه من الضروري ضرورية مطلقة أن نبحث هذه 
li Gal‏ اب موو الا لي هر BER‏ 
والتساؤلات قد شغلت علي gas‏ خاص جداً امتمام التاس المفكرين في 
عصرناء في كلا الإرتباط الفلسفي والشعبي ولأن Yale‏ أن تتناول المبادئ التي 
Gale‏ كاسن الثراء السائدة التعلقة بالحتوي all‏ والعنصر الجوهري فى 
الدین وكذلك أيضاً بالنسبة لعرفته. فإذا نحن حذفنا هذا التقصي فسیکون 
من الضروري علي الأقل أن يكون لنا Gall‏ في القیام بهذا نظراً لأن العنصر 
الاهوی لأى تقص من هذا النوع متضمن فى ale‏ الفلسفة ذاته. وکل تلك 
السائل لا تجد حلها إلا في هذا العلم وحده. ٠‏ 


لهذا علینا هنا أن نقتصر علي النظر في العقبات التي تصنعها التقافة 
والرأي في العصر علي نحو ما هي قائمة في طريق ممارستنا الحقة للوصل 
إلي استيعاب عقلي للدين. 


)١(‏ في المقام الأول ليس الدين بصفة عامة هو الطروح أمامناء بل 
الطروح هو الدین (الوضعي) وبالتسبة لهذا فهنا إقرار بات هبة من (الله) 
حيث أنه يقوم علي سلطة أعلي من السلطة الانسانیةء ومن ثم يبدو أنه خارج 
نطاق العقل الإنساني وأنه يرتفع فوقه. والعقبة الكاملة الأولي في هذا السياق 
هی انه ييه أن نطلب دن as pis sulle lla‏ 
ومعكفد.دين مفروض فيه أنه بمعزل عن مجال العقل الانساني. إن المعرفة 
العقلانية أو الفلسفية تتأتي, وعلي أي حال يجب أن تتأتي بالضرورة في علاقة 
مع الدين الوضعي. لقد قيل في الحقيقة ولا يزال يقال إن الدين الوضعي هو 
دين (لذاته) أو يقوم علي قاعدته هو. Y Lil‏ نتتساط عن معتقداتهء إننا 
نحترمهاء ونقدرهاء ومن الجانب الآخر يقوم العقل, التفكيرء الذي يسعي إلي 
استيعاب موضوعه علي نحو عقلاني. وهذان الأمران مفروض ألا یدخلا فی 
علاقة. ليس علي العقل أن يتدخل في هذه المعتقدات. في السابق كان هناك 


ar 


محاضرات فلسفة الدين 


تخيل أن حرية البحث الفلسفي يمكن أن تجري مراعاتها بهذه الطريقة. لقد 
lia Ja‏ افيا مرا رثات وهی duela‏ شی للدي ball‏ 
علي ذلك فإن نتائجها هي أيضاً ثانوية بالنسبة لتعاليم الديانة الوضعية. وعلي 
اق كنال فی لا تيه إن تتم lll‏ على هذا شکری Gal‏ فک 
زائفة تلك التي تري أن هذين الأمرين : الإيمان والبحث القلسفي pall‏ يمكن 
أن يتعايشا جنباً إلي جنب. لا يوجد أساس للتمسك بأن الإيمان في المحتوي 
أو العتصن yall‏ للديانة الرضعية يمكن أن پستمو فى الوجود ادا كان 
العقل قد أقنع نفسه بالعكس. لهذا فان (الكنيسة) باستمرار وبحق رفضت أن 
تسمح للعقل أن يقف في تعارض مع الإيمان ومع هذا يوضع تحت إمرتها. 
والروح الإنسانية في صميم طبيعتها ليست شیئاً منقسماً حتي أنه يوجد 
RN SER‏ تان يمكن تکاشا ما فاد كان التواع قه نش ای 
الاستبصار العقفي والدرن ولم یمکن A‏ طیه في العرفة قانه يفضي [لي 
امن Gall‏ شرت بط cds ais.‏ ودا ا تاس هی alla‏ 
بطريقة آحادية الجانب. إن هناك جانباً تتم الاطاحة به والجانب الآخر وحده 
هو الذي يترسخ. لکن الاتسان Y‏ يستطيع أن یکتسب سلاماً حقيقياً بهذه 
Lol Eee‏ هر ان ترفن مطالت العقل 
9 الديني. وعلي gt‏ عال قان الروح بالشسبة لهذا ۷ 
یمکن أن JGS‏ هذا إلا بإيقاع عنیف علي نفسهاء لأن الاستقلال عن الوعي 
يتطلب lela!‏ ولا يمكن تتحيته بالقؤة: وإنكان الفکر الستقل لیس في إمكانية 
ale‏ يصع فى هال حن الفاق did das‏ 
عدم الرضاء. والبدیل الآخن له موقف آحادي بالتسبة لعدم الاکتراث بالدین 
وهو إما أن يُترك دون تساؤل وهو يترك بمعزل أو pales‏ بشدة ویعارض بقوة. 
هذا هو المسار الذي تتبعه الأرواح الضحلة. 


هذه إذن المسألة الأصلية الأولى ويفضلها يتوجب على الانسان أن يشغل 
نفسه بعقائد الدين لكي يبرهن عليها. 

(Y)‏ وفى المجال السابق الإشارة إليه لا پذکر الا أن العقل لا يستطيع أن 
يستوعب حقيقة طبيعة (الله). وإمكانية استيعاب الحقائق الأخرى لا ينكر عليه 


۹٤ 


مسائل أولية 


العقل, وعلی أى حال استناداً إلى موقف آخر ینکر على Jidl‏ تماماً معرفة 
الحقيقة علي الإطلاق. ويجري التأكيد علي أن المعرفة الفلسفية عندما تتناول 
(الروح) في ماهيتها الحقة في ذاتها ولذاتها مع الحياة واللامتناهي لا تطرح 
إلا أخطاء ele gly‏ العقل آن یستبعد کل مطلب بالتقاط cof‏ سن مما هو Y‏ 
متناه بطريقة يقينية. إن اللامتناهي يلحقه الدمار من الفکر وهو ینحط إلي 
A ale‏ د بال AA‏ النفی للعقل يقال حتی 
انه نتيجة العرفة Gili‏ تقسیها. ومن ثم یکون من الضروري pai Y‏ 
(Mts las la Malas ella‏ 
وبالتالي إمكانية فلسفة الدين متجذرة فيه. 


(Y)‏ يترتب علي هذا أن معرفة (الله) لا يجب وضعها في العقل الذي 
يسعي إلي فهم موضوعه» ولكن الوعي (بالله) لا يصدر إلا (من الشعور)» وإن 
less (all) yal‏ طاو الشعور ds‏ نكي Mitglied‏ 
Kal‏ اذا خری SULTS a (Atl) a‏ التائل القن از الست ضار من 
الذاتية الجوهرية الصورية, فإنه لا يتبقي شئ في الحقيقة سوي أن نغزو (إلي 
al‏ كجال الا اة a DEREN‏ ماد الحالة قل تا 
كموضوع فنعجب: هل الموضوعية منسوبة إلي (all)‏ أصلاً ؟ ! وفي هذا 
الجال نجد الآراء الادية gf‏ ای اسع آخر Loge‏ نختاره للدشارة إليها سواء 
كانت تجريبية أو تاريخية أو طبيعية تکون علي الأقل أكثر اتساقاً حیث آنها 
sat‏ (الروح) و (الفکر) عطي ee‏ مادیان وتتخیل آن آصحاب هذا 
الرأي قدتتبعوا المادة إلي الإحساسات بل حتي إنهم یاخنون (alll)‏ علي أنه 
نتاج الشعور. وینکرون (dale)‏ الموضوعية. والنتيجة ‏ في هذه الحالة - هي 
الالحاد. إن (all)‏ سیکون ‏ هکذا - تقاجاً cil Lasts‏ آو الخوف أن الفرس 
أ Are A A AAA‏ 
هو فقط بالنسبة لي, انه ملكي ولكنه ليس ملكه هوء إنه بلا وجود مستقل في 
ذاته ولذاته. ولهذا مدو ضروریاً- قبل أن نواصل ll‏ سی ابس أن نبرز آن 
(alll)‏ لیس مفروساً في مجرد الشعور, إنه ليس مجرد إلهي (UI)‏ ولهذا فان 
الیتافیزیقا الأكثر قدما قد أظهرت دائماً وقبل کل شی أن هناك (alll)‏ ولیس 
مجرد أن هناك شعوراً (بالله). ومن ثم فان فلسفة الدين تجد أيضاً المطلب 
الملقي علي عاتقها هو البرهنة علي (الله). 


محاضرات فلسفة الدين 


وقد يبدو الأمر كما لو أن العلوم الأخري لها ميزة علي الفلسفة UUs‏ أن 
مادتها معترف بها من قبل وهي معفاة من ضرورة البرهنة علي وجود هذه 
المادة. فبالنسبة للحساب هناك حقيقة الأعداد. ويالنسبة للهندسة هناك حقيقة 
الساحة. وپالنسبة للطب هتاك حقيقة الأجسام الانسانية والأمراض Jang‏ 
معترف به منذ البداية الأولي ولیس مطلوباً من العلوم البرهنة - علي سبیل 
الثال - أن الکان والاجسام والأمراض موجودة. ¿des‏ أي حال فإن الفلسفة 
تبدو وكأنها تعمل في ظل عائق هو أنها مضطرة قبل أن تشرع في عملها أن 
تضمن dagas‏ لموضوعاتهاء فإذا وهبت - دون تحد - أن هناك Ule‏ (موجودا) 
إلا أنه بمجرد أن تنطلق الفلسفة لافتراض حقيقة اللا مادي بصفة عامة, 
حقيقة (فکر)» (روح) حرة مما هو ماديء بل حقيقة (alll)‏ فإنها تشرع في 
العمل. إن الموضوع الذي تنشغل به الفلسفة ليس علي أي حال مما له طابع 
علي أنه مجرد إفتراضي وليس يعد علي هذا النحو. فإذا كان الأمر هكذا فإن 
الفلسفة وخاصة فلسفة الدين سيكون عليها في المقام الأول أن یتبرهن علي 
موضوعها لذاتها. عليها أن توجه جهودها تجاه إظهار أن من الضروري قبل 
أن توجد أن تبرهن علي أنها موجودة» عليها قبل وجودها أن تبرهن علي 
وجودها. 

هذه اذن هی السالة الأولية التى قد la‏ من قبل, وهی فى حلها تكمن 
الامكانية الخالصة لفلسفة الدین. وذلك GY‏ مثل هذه الوجهات من النظر o)‏ 
كانت صادقة )13 فاٍن فلسفة الدین ستکون مستحيلة استحالة مطلقة, نظراً 
لأنه لكي تجري البرهنة علي |مکانیتها فإن هذه العقبات يجب في القام الأول 
إزالتها . وهکذا یبدو الا لأول وهلة. ومع هذا Lila‏ نترك هذا جانباًء والسين 
الذي يدفعنا إلي هذا طالا أن النقاط الأساسية مهمة بالامر - أنه سیتم 
شرح الأمر بایجاز حتي یمکن مواجهة الصعوية. 


إن الطلب الأول هو أن العقل, ملكة العرفة. يجب فحصه Yf‏ قبل أن 
نتقدم إلي المعرفة. وهكذا نجد أن المعرفة يجري تصورها كما لو كانت مما 
یحدث تحصیله عن طریق Slat‏ وبها یمکن الامساك بالحقيقة. وعلي اق حال 
as‏ ار كفن فان Allee‏ الى ان هكا دة سحب أن 
تكون معروفة هي أداة Ga‏ وان نقد ملكة المعرفة لهو وضع وارد في الفلسفة 


۹٦ 


مسائل أولية 


الكانتية وهو نقد عام ف المج daa a‏ لقد جري 
الاعتقاد بانه كان اكتشافاً عظیماًء ولكن كما يحدث في الغالب في العالم ثبت 
أن هذا الاعتقاد هو خدا ع للذات. فالأمر هو قضية عامة أنه عندما يكون لدي 
الناس فحوي يعدونها فحوي بارعة فبالارتباط به يظهرون أنفسهم علي نحو 
أكثر غباء alliny‏ رضاژهم في أنهم وجدوا مخرجاً رائعاً لحمقهم وجلهلهم. 
وفي الحقيقة هم مستنفدون في إيجاد مثل هذه المخارج عندما تكون المسألة 
الحفاظ علي ضمير ممتاز في وجه تراخيهم وأن يعزو للخارج من المسالة 
برمتها. 

ويجب اختبارالعقل, ولكن كيف ؟ يجب اختباره عقلانیاء يجب أن یعرف. 
وعلي أي حال فهذا لا يكون ممكنا إلا فقط عن طريق التفكير العقلاني, إنه 
يستحيل بأي طريقة أخريء وبالتالي فهو مطلب يُطرح مما يلغي ذاته. فإذا لم 
يكن Gale‏ أن Ta‏ التأمل الفلسفي بدون إحراز معرفة بالعقل عقلانيا فإنه لن 
تكون هناك أي بداية علي الإطلاق» فلكي نحصل علي معرفة باي ٹڈ شی بالمعني 
الفلسفي يجب أن نستوعبه عقلانياء ویبدو أن علينا أن نكف عن محاولة هذا 
نظراً لأن الشئ عينه الذي علينا أن نفعله قبل كل شئ هو أن نعرف العقل. 
وهذا هو عين المطلب الذي طرحه جاكسون الذي لن يتوجه إلي الماء إلا بعد أن 
يستطيع السباحة. إن من المستحيل القيام باي فحص أولي للنشاط العقلاني 
بدون أن نكون عقلانيين. ١‏ 


هناء في فلسفة الدین» نجد ‏ علي وجه الخصوص علي نحو أكبر ‏ أن 
(all!)‏ العقل في الحقيقة» هو الوضوع. (UN) SY‏ من الناحية الجوهرية هو 
العقلانية والتي هي (كروح) في ذاتها ولذاتها. والآن ونحن نتأمل فلسفياً في 
العقل» فإننا نبحث المعرفة ونحن نفعل هذا بطريقة وحيدة كما لو كانت تتضمن 
أننا لا نفترض أننا نريد استكمال هذا الفحص من قبل خارج الوضوع. إن 
الأمر بالعکس, فمعرفة العقل هي بالضبط الوضوع الذي نحن مهتمون به. إن 
الماهية الخاصة (للروح) هي أن تكون (للروح). وهذه هي بالضبط ماهية 
(الروح)» وهذا یتضمن بالتالي أن (الروح) التتاهية قد طرحت. وغلاقة 
(الروح) التناهية, علاقة العقل التناهي بما هو إلهي یصدر من نفسه داخل 
فلسفة الدین ذاتهاء ویجب تناولها هنال وفي الحقيقة في کل موضع حيث 


AV 


محاضرات فلسفة الدين 


تصدر أصلاً أولاً وهذا هو ما يشكل الاختلاف بين العلم والتخمينات عن العلم, 
إن التخمينات عرضية. وعلي أي حال طالا أنها أفكار مرتبطة بالادة ذاتها 
فيجب أن تكون متضمنة في تناولها وهي فحسب في هذه الحالة لا تعود مجرد 
Gall se‏ 1 


و(الروح) وهي تجعل من ذاتها موضوعاً تعطي نفسها من الناحية الماهوية 
شكل (المظهر) أو (التجلي) كشئ يتأتي بشکل أعلي إلي (الروح) المتناهيةء 
واستناداً إلي هذا أساساً تصل الروح المتناهية إلي دين وضعي. إن (الروح) 
تصبح لذاتها أو تصبح فعلية في شكل عرض ذهنيء أو فكرةء في شكل 
(الآخر) ولهذا الآخر الذي تكون له يطرح الدين كشئ وضعي. وهكذا أيضاً 
توجد مغروسة في الدين تلك الخاصية للعقل التي بفضلها تتضمن المعرفة, 
بفضلها تكون نشاطاً للفهم وللفكر. وهذه النظرة للمعرفة متضمنة في الدين 
وهكذا أيضاً نظرة الشعور. إن الشعور هو العنصر الذاتي, إنه ذلك الذي 
ينتمي اش باعتباري هذا الفرد» والذي يسببه أنني أروق في عين نفسي. إن 
نظرة الشعور أيضاً طالما أن (الله) يعطى (لنفسه) هذا التفرد الأقصى 
باعتباره (هذا الواحد الاحد)» الواحد الذى يشي هذه النطرة من wile‏ 
الشعور لها مکانها في تطور تصور الدين OY‏ هذا الشعور فيه علاقة روحية, 
له نزعة روحية فیه. والتعریف أيضاً بأن (الله) (موجود) هو تعریف من الناحية 


الجوهرية مطوي في النظر إلي الدین. 


ples‏ آي یی ما تکلمنا بشکل ple‏ هو الجال الاقصی 
E 270‏ ان هدرف tule‏ و 
فلسفیة. إن النتيجة الطلقة ب إنه النطاق الذي یعبره LS Glad!‏ یعبر مجال 
الحقيقة الطلقة. ۱ 


أن يكون قد رفع من قبل نفسه فوق کل ما هو متناه - فوق الوجود التناهي, 
فوق الظروف. فوق الغایات. فوق الاهتمامات» وکذلك فوق الأفكار التناهية. 
فوق العلاقات التناهية من کل نوع. فإذا كنا بالفعل في داخل مجال الدين 
فإن من الضروري أن نتخی كل هذه المشغوليات جانباً. 


AA 


مسائل أولية 

ومع هذا حتي بالنسبة للوعي العادي فإن الدين هو فعل الارتفاع فوق 

المتناهي؛ ويحدث عادة عندما تكون الفلسفة بصفة عامة وخاصة الفلسفة التي 

تتناول (W)‏ تتناول الدین, يحدث هجوم تآییداً للنظرة الإشكالية. وان الأفكار 

المتناهية والعلاقات التي تنتمي إلي التحديد والمقولات وأشكال المتناهي تبرز 

عدم الاهتمام بهذه الخاصية الأساسية. ومثل هذه الأشكال للمتناهي تعد نقط 
انطلاق منها لمعارضة الفلسفة وخاصة الفلسفة القصوي, فلسفة الدين. 


ونحن لن نفعل شيئاً سوي"أن نمس فقط ويإيجاز هذا الموضوع. إن 
lia a ato‏ هى گا die‏ مال الشكل السام 
وكذلك القولات المتناهية هي نقيض التناهي واللامتناهي, نقيض الذات 
والموضوع. ولكن هذه النقائض, التناهی (أو) اللامتناهی, الذات (si)‏ 
الوضوع» أشكال تجريدية لا مكان لها في مثل هذا الحتوي الطلق الفني 
العيني والذي هو الدين. ففي (ca)‏ في النفس - تلك الأشكال التي لها شان 
بالدين ‏ هناك صفات أخري تماما ماثلة غير التناهي وما إلي ذلك؛ وعلي هذه 
الصفات يتامس کل ما هو ماهوي في الدین. هذه الاشكال فى الحقيقة يحب 
استخدامها لأنها لحظات من العلاقة الماهوية التي تکمن في أساس الدین. 
ولكن مما له آهمية أولية هو أن طبیعتها قد جري بحثها وجري تبینها منذ فترة 
طويلة. إن هذه العرفة المنطقية التی تأتی أولاً يجب أن تکون وراعنا عندما 
عرش oral‏ مدال الا علدا مال la‏ یی أنه فل كر 
galo‏ سی قبل لکن الشی العتاد ga‏ استخدام هذه القولات کناسلخة خب 
(الفحوي), ضد (الفكرة العادیة)ء ضد العرفة العقلانية. إن هذه القولات قد 
EA A TA AAN‏ ايا :كنا Ghee I‏ كانت 
«نقد العقل الخاص» لم يوجد والذي علي أقل نحو قد هاجم هذه الأشكال, 
وبعد طریقت توصل إلى نتيجة مفادها هي .أن قى الظواهر فقط هي التي 
یمکن معرفتها عن طريق تلك القولات. وعلي أي حال ففي Gaull‏ لیس شغلنا 
مع الظواهر» بل مع الحتوي الطلق. لکن أولئك الذین یستخدمون هذا النوع 
الجدالي للعقل يبدو آنهم یعتقدون أن الفلاسفة الکانتیین قد وجدوا لا لشي 
سوي لاتاحة الفرصة لزید من الاستخدام غير الخجول لتلك القولات. 


۹۹ 


محاضرات فلسفة الدين 


وإته Les‏ موضع له هنا بتاتاًء إنه في الحقيقة من الحال دقع هذه المقولات 
إلي الأمام ‏ مثل : الباشرة. واقعة الوعي» في (تعارض) مع الفلسفة؛ وملاقاة 
الفلسفة بجوا ب هو أن المتناهي مختلف عن اللامتناهي, « واموضوع مختلف عن 
الذات. كما لو كا ن هناك أي إنسان» أي فيلسوف مهما يكن لم يعرف هذا أو 
لا يزال عليه أن يتعلم مثل هذه الترهات. ومع هذا فإن الناس لا يخجلون من 
أن يحتفلوا منتصرين ببراعة هذا النوع كما لو کانوا قد طرحوا اکتشافا 


جديدا 7 


وسوف Bas‏ هنا وحسب أن هذه الخصائص fis‏ المتناهى واللامتناهی. 
Eee‏ ا اواس طل | ر عردها ورون 
الأقوال ۔ مختلفة اختلافاً لا شك فيه لكنها في الوقت نفسه غير منفصلة أيضاً. 
وإن لدينا مثالاً علي هذا في الفیزیا» في القطبين الشمالي والجنوبي في 
المغناطيس. يقال فى الأغلب «تلك الخصائص مختلفة اختلاف السماء ء عن 
القن ای تایه ]كينا E‏ اختلانا تا رات گنا spot‏ 
مهد Al‏ قانیما غير yl E‏ لا ینکن oh‏ تشم 
بدون السماء (والعکس بالعکس). 


ویصعب الدخول في مناقشة مع هولاء الذين یشنون حرباً علي فلسفة 
الف و“ أنهم قد انتصروا فيها رن قراس إن اش 
فوق كل شئ «شئ مختلف تماماً عن التوسط» وفي الوقت نفسه يظهرون 
Sea‏ مطبقاً ورغبة كاملة في التعرف علي الأشكال والمقولات التي یشنون بها 
هجماتهم ویصدرون بها Lise‏ نهائیاً علي الفلسفة. |نهم یصدرون تاکیداتهم 
نکل ال من all‏ ماما نون أن تكون ایهم نكر عن هه اتوضوعات: أو 
FERNER N‏ شاملة عن gee yl DEREN SONNE‏ 
لعقولهم ‏ والطريقة التي تطرح بها هذه الصفات نفسها هناك. إن الواقع 
بای لوح سی شيا هااا بل هوش غريب یرل راتا الغو اة التى 
تهون ا جمد el‏ رس لت سر aa‏ 
توقع نفسها في شرط المقولات الجوفاء غير الجوهرية, بينما نحن في الفلسفة 
لسنا Led‏ سمي (مدرسة) بل في عالم الواقم, وفي ثراء صفاته Y‏ نجد تیرا 
te‏ من کی كله بل MINE ls ll DER e‏ 


Tail مسائل‎ 


الذين يهاجمون الفلسفة وينتقضونها هم استناداً لأسلوبهم في التفكير ‏ 
عاجزون حتي عن التقاط قضية فلسفية واحدة, وبالرغم من أنهم قد يكررون 
كلماتها فإنهم يعطونها معني Gb‏ لانهم لم يلتقطوا تناهيهاء بل طرحوا 
أحوالهم المتناهية فيها. ومن ثم فإن الفلسفة لا تكل ‏ هكذا نقول ‏ وهي تضع 
علي كاهلها الجهد الكبير الخاص بالبحث الحريص لما يقوله خصومها. وفي 
ee‏ صر تا بالطبع» فهي في اتفاق مع تصورهاء وهي 
تستطيع وحسب أن تشيع الدافع الباطني لفحواها أو تصورها بالحصول علي 
معرفة لکلا نفسها وما یعارضها. ولکن ینبغی أن تكون قادرة على coh‏ تتوقم 
CET ATA PA OE‏ ای زلف اه قاس 
عداوتها وتستوعب بهدوء طبیعتها الاهوية. ولکن ذلك ليس هو علي وجه اليقين 
النتتيجة فى هذه القضية؛ والشهامة التی ترغب فی الإدراك بطريقة ودودة 
للخصم» والذي يراكم فحم النار علي رأسه Y‏ يساعد الفلسفة أدني مساعدة, 
ذلك GY‏ الخصم لا يظل ساكناً بل يصر علي هجماته. وعلي أي حال عندما 
ندرك (نحن) أن التناقض يتبدد كما لو كان شبحاً وينحل في الضباب فإننا 
في الوقت نفسه bii‏ نسترجم لانقسنا وللفکر الفلسفي ما هو مناسبء ولن 
نسعي إلي حمل نقطتنا ضد الآخر. وفي الحقيقة إن امتناع ذلك (الآخر), 
وممارسة هذا التاثیر الشخصي عليه آمور مستحيلة. لأنه یظل متمسكاً 
بمقولاته الحدودة. 


إن (الروح) الفکرة يجب أن تتجاوز كل هذه الاشکال من (التامل): عليها 
أن تعرف طبيعة هذه الأشكالء علیها أن تعرف العلاقة الحقة المتضمنة منهاء 
تعرف العلاقة اللامتناهيةء أي تعرف ذلك فيه يولي تناهيها. ومن ثم فسوف 
يتضح أيضاً أن المعرفة المباشرة قبل المعرفة بالتوسط هى تماماً أحادية 
الجانب. إن ما هو حقيقي هو وحدتهاء معرفة مباشرة هي بالمثل معرفة 
بالتوسط. شئ يجري التوسط فيه. وهو بسيط في ذاته والذي هو إشارة 
مباشرة لذاته. وطالا تم استبعاد الاحادية الجانب عن طزيق مثل هذا الرکب 
فإنه شرط اللاتناهي. هنا توجد En‏ رھ CS‏ 
الخصائص قد و الاحتفاظ بها مثالياً 3 مصير أعلي فتفيد کدافم 


محاضرات فلسفة الدين 


للحيوية. کمحرك. aS aS‏ كعدم استقرار ما هو روحي بقدر ما هو عدم 
استقرار للحياة الطبيعية. 


ولا كان الأمر مرتبطاً بالدين» مرتبطاً بما هو أسمي وأقصيء حتي ننشغل 
بالبحث التالي فإنه علينا الآن أن نكون في وضع يفترض أن عقم هذه 
العلاقات هه جری الاب Sly : al Sha dle‏ فى ea‏ ا كنا الا 
نبد من البداية الخالصة للعلم: ولكن ننظر في الدين في ذاته فان الاهتمام 
نكت ان کرت رکا عندما نتناوله بعلاقات الفهم وهي تتاتي أساساً في ظل 
lel‏ قیما يتلق بها: 


وبالاشارة إلي البحث التالي ذاته سوف نشرع الآن في تقديم مسح عام, 


\.Y 


(7) 
OD تیم‎ 


تقسيم الموضوع 


لا يمكن أن يوجد سوي منهج واحد في كل العلم نظرا لان المنهج هو 
(الفحوي) المتكشفة لذاتها ولا شئ آخرء وهذا الآخر لیس إلا مٹھجاً واخداً. 


ولهذا واستناداً إلي لحظات (الفحوي) فإن عرض الدين وتطوره سيتم 
تقديمه في ثلاثة أجزاء. في المقام الأول فإن الفحوي أو تصور الدين سيتم 
النظر فيه في مظهره ISI‏ وثانياً في شكله الجزئي الخاص علي أنه الفحوي 
التي تقسم نفسها وتمايز نفسها أي تحت مظهر الحكم )١(‏ لتحديد الاختلاف 
والتناهي, وثالثاً سوف ننظر في الفحوي التي تغلق علي نفسها ذاتهاء 
القیاس, أو عودة الفحوي إلي ذاتها من الجزئية التي لا تكون مكافئة لذاتها 
حتي تصل إلي تساو مع شكلها وتطيح بمحدوديتها. هذا هو cg LAY!‏ الحياة 
الخالدة الخالصة (للروح) ذاتھاء ويدون هذه الحركة ستكون شيئاً ميتاً. إن من 
الطبيعة الماهوية (للروح) أن تملك ذاتها کموضوع ثم تبرز تجلياتها. ولكن 
(الروح) هنا عليها أن تبدأ في علاقة بالموضوعية وفي هذه العلاقة هي شئ 
متناه. والرحلة الثالثة يتم الوصول إليها عندما تكون موضوعاً لذاتها علي نحو 
أنها تصالح نفسها مع نفسها في الوضوع. تكون (مع ذاتھا)ء وبھذا تحصل 
علي حريتها. لان الحرية تعني أن تكون (الروح) محتواه في ذاتهاء أو في 


اكه ارک م سیخ متا کل dr gen Ai‏ 
الظهور في كل من الراحل الثلاث SY Le sill‏ کل مرحلة من هذه الراحل هي 
LE‏ الإمكائعة في تحددها. الي آن تحضع هذه الكلية طي آنها كلية في 
اللحظة النهائية. لهذا عندما تظهر أولاً في شكل LAK‏ ثم في شکل Liga‏ ثم 
Leal‏ في شکل تفردية. gh‏ عندما تکون حركة علمتا ككل قد آصبحت فيه 
(الفحوي) حكماً وتنقل ذاتها في القیاس, في کل مجال من هذه الحركة 
التظورنه gat‏ اللخظات توف ght‏ کیا Y‏ رش del‏ اتلد 
أن یتجمع هذا داخل طابع محدد للكلية وفي الجال الثاني داخل مجال 


محاضرات فلسفة الدين 


الجزئية tua‏ تعرض اللحظات وهی مستقلة. وفقط عندما تصل إلى مجال 
الحزتية تعون إلى القباش الحقيقى حنت توسط AMEN‏ التحنیدات: 


ee ee 
والفعل الخاص (بالروح) ذاتها والتي نحن بالنسبة لها إذا جاز لنا القول۔‎ 
أكثر تحددا هو لهذا بكل بساطة  محتوي تاريخي.‎ 


VA 


O) 
ww) تشور‎ AD) rd) 


ن ما ga Yi gis‏ الفحوي في جانبها Lag ll‏ يتأتي في الرتبة 
٠‏ هو تحددية الفحوي, pega dll‏ فن اشکالها الحددةء وهذان الاأمران 
Yon le glance‏ "۰×" للتناول 
ليست القضية هي أن الكليء الفحوي» توضع في القدمة لتنال التكريم كما هو 
الحادث بالفعل. هناك أفكار في الحقيقة أو تصورات (للحق) و(للطبيعة) وهي 
تحدیدات عامة وتحتل GG Li‏ وحتي یمکن قول Gall‏ هناك مكان للشك. 
وعلي أي حال إن هذه الأمور يجري تناولها بجدية ومن ثم نشعر بأن هذه 
الأمور ليست هي التي لها أهميةء بل المحتوي الجزئي dunk‏ الموضوعات 
sus‏ الرايطة جما فى ال لها اق انعو ولي 
هذا المحتوي فيما عدا الإشارة بصفة عامة لما هو الأساس الذي عليه تقف في 
تناول هذه الوضوعات ونمن pied‏ فراع الختوي de‏ آي مجال آخر: إن 
sil‏ ی E EEN‏ یکی مت اه تزا یه 
الفحوي إلي العنصر الشكلي. إن التصور أو الفحوي التي توضع في القدمة 
رطع eses (Gal dEl‏ فيا تعلق Es‏ هده الات 
من نظر الموضوع أن تصبح مجرد اسم لمحتوي أكثر تجريداً أو أكثر تزعزعاً. 


وبالنسبة الطريقة القلسقية النظر إلى الاشیاء اتانس الفهوي 
القام الاول. ولکن الفحوي هنا هي الحتوي ذاته. الادة الطلقة, الجوهر, LS‏ 
ME AS PRE IEA EN A‏ 
التحديدات محتواة في هذه؛ في الطبيعة الكلية للشجرة. في نوع النسخ أو 
السائل الساري في النبات الذي له طريقته التي بها تنمو الأغصان. ولكن في 
A‏ اوت ولك لیس اش کین معاي سی ان العیر سک أن ie‏ 
كل أغصانهاء أوراقها مصغرة. ومن ثم فان الفحوي تحتوي علي الطبيعة 
LKH‏ للشی؛ والمعرفة ذاتها ليست شيئاً آخر غير تطور الفحوي» تطور ذلك 
الذي هو محتوي ضمنياً في الفحوي, ولم يظهر بعد إلي حيز الوجود. لم 
es‏ يم وكا tha‏ کی الس آنا نصون ll‏ 


۱۰۹ 


0 ( 
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۰ لحظة الكلية 


في الفحوي أو في تصور الدين فان الكل الخالص - مرة آخري - يحتل 
بالفعل القام الاول, أي لحظة التفکیر فی کلیتها الكاملة. لیس هذا أو ذاك 
یکون فکراء بل إن (الفکر يفكر في ذاته). إن الشی هو (الكلي), وهي کشی 
فعال هو (الفکر). والدین باعتیاره الارتقاء إلي (Gall)‏ هو افتراق عن الأشياء 
التناهية الحسية. فاٍذا كان هذا مجرد تقدم إلى (آخر)ء فانه هو السیرورة 
التقدمية الزائفة (إلي ما لا نهاية)» وهو ذلك النوع من الحدیث الذي یخرج من 
آسر الكماشة. وعلي أي حال فإن التفکیر هو ارتفاع من الحدود إلي الكل 
الطلق, والدین لا یکون الا من خلال الفکر وقي الفکر. و(الله) لیس هو 
الانفعال الأسميء بل (الفکر) الاسمي. ورغم أنه (هو) ينزل إلي التصور 
الشعبي إلا أن محتوي هذا التصور ينتمي إلي alle‏ الفکر. والرأي الذي يقول 
إن الفكر جارح للدين ويكلمه وإنه كلما تخلينا عن الفكر أكثر ضمناً أكثر 
تصور خاطئ أساسي للعلاقات الروحية الأسمي. وهكذا بالنسبة (للحق) فإن 
الإرادة الطيبة لذاتها si)‏ کدافع مستقل) يجري اتخاذها کشی یقوم متعارضا 
مع العقل ويعطي للناس ثقة أكبر لبدرادة الطيبة كلما قل تفكيرهم. إن (Gall)‏ 
والأخلاق ‏ بالعکس - يقومان في شی واحد فقط ألا وهو إنني Li‏ کائن مفکر؛ 
تنتمي الي علي آنها هذا (الفردي) والتي فيها قد استعبد جاري عن طريق 
الخداع» بل أو عن طريق القوة, بالنظر إلي الحرية علي آنها شئ له وجوده في 

فإذا قلنا الآن إن الدين له لحظة التفكير فى كلية كاملة فى ذاته وأن الكلى 
- غير المحدود هو (التفكير) المطلق الأعلى فإننا لا نكون بعد قد طرحنا التفرقة 
التفكير فيه علي أنه خالص وپسیط, ولكن ليس بعد التفكير الذي يتطور 
ويتحدد في ذاته. إن كل الفروق لا تزال غائبة ولا توجد إلا بالقوة أو الإمكان. 
وفي أثير الفكر هذا كل ما هو محدد قد ولي» وکل شئ قد اختفي بينما في 


\\Y 
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الوقت نفسه كل شئ متضمن فيه. ولكن هذا العنصر الخاص بالكلي لم يتخذ 
بعد كلك الاشکال SY‏ اتضاحاً. فمن هذا العنصر التدفق السیال وفی هذه 
الشفافية لا يوجد شئ بعد قد شكل نفسه في كيان مميز. 1 

والآنء إن التقدم الأبعد قائم في هذا : إن هذا الكلي يحدد GIS‏ ولذاته, 
وهذا التحديد الذاتي يشكل تطور (الفكرة). (al)‏ فان (الفكرة) نفسها هي 
شكل (كلية) هي إذا ما Giss‏ القول۔ مادة التحدد والتقدم وهي تنكشف في 
الكيانات الإلهية ومع هذا فان العنصر الثاني الشكل ‏ يُستبقي في (الفكرة) 
الالهية التي لا تزال في جوهريتهاء وفي طابع الأبدية تستبقي في تفتح 
(الكلي). 


1٤ 


(©) 
A (ر جال‎ A Bb 


لحظة الجزئي أو مجال الاختلاف 


لهذا فان التجزؤ الذي لا يزال متبقياً في مجال (الكلي) عندما يُجلي 
بالفعل ذاته في الخارج علي هذا النحو يشكل (الآخر) كضد لتطرف (الكلية) 
وهذا الآخر هو الذات في مباشرتها وهي مع احتياجاتها تُحدد بالآثام ‏ في 
الواقع» في طابعها المؤقت التجريبي الكلي. 

في الدين إنني أنا أكون نفسبي (علاقة) الجانبين كما يتحددان. أنا الذي 
Sl‏ آنا الذي هو ذلك الذي درفم نفسی, آنا الذي هو (الکلي) الفعال, 
(الأنا)» الذات الباشرة كلها شئ واحد وهي عين هذه (LYI)‏ الواحدة. زيادة 
علي ذلك فإن (علاقة) هذین الجانبین اللذین هما متعارضان تعارضا حادا - 
الوعي التناهي الطلق والوجود من جهةء توجد هذه العلاقة في الدين من 
أجلي (آنا). Lily‏ في التفکیر أرقي نفسي وأترقي بها الي (الطلق) فوق کل ما 
هو متناه» وأكون Y Ley‏ متناهياء بینما أنا في الوقت نفسه وعي متناه. وفي 
الحقيقة آنا علي هذا النحو وفقاً لطابعي التجريبي الكلي. وکلا الجانبین - 
وكذلك علاقتهما - یوجدان من أجل Gi‏ كلا الجانبین يبحث كل منهما عن 
lee er ee‏ 
أؤكد وعيي التجريبي التناهي وأضع نفسي في تعارض مع اللاتناهي» وفي 
حين آخر أستبعد نفسي من نفسي وأدين نفسي وأعطي رجحانا للوعي 
A IA‏ اس ی ا آخر قير CI‏ 
إنهما ليسا أعمدة هرقل التقابلة بحدة. إنني أكون ولأنني (في ذاتي) 
و(لذاتي) فإن هذا الضراع وهذا التصالح یٹخڈان لهما مکاناً. في نفسي 
فإنني باعتباري متناهياً أكون ضد أو في تعارض مع نفسي باعتباري 
متناهياً. وأنا كوعي متناه أقف ضد فكري باعتباره Y‏ متناهياً. انني الشعور, 
ae‏ الفكرة نات الشكلة مق Gano Nah‏ رها 
lla‏ يسك مما dal an ls al all‏ 
الخاص بالامساك las‏ ويمثل عمل القلب والنفس للحصول علي سيطرة علي 


هذا التعارض. 


وهكذا أنا علاقة هذين الجانبين اللذين ليسا تحديدين مجردین, على أنهما 
«متناه ولا متناه». بل بالعکس. نجد أن كلا منهما هو نفسه كلية كل من 
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محاضرات فلسفة الدين 


ذاته إلى الوحدة فى الصراع. أو إذا ما طرحنا الأمر بشكل مختلف : أنا 
الصراعء 3% الصراع هو هذا التطاحنء الذي ليس بالذي لا Lu‏ بالاثنين 
کشیئین مختلفین, بل هو وجودهما الترابط. إنني لست (الأوحد) الذي يشترك 
متباعداًء وهذه الرابطة نفسها هی هذه الثنائیةء هى علاقة متصارعة جوھریاًء 
علي نحو ما أن علاقة ما هو GY!‏ منفصلء منبت» والآن متصالح وفي وحدة 
وبالنسبة لعرض أشكال علاقة الطرفين سوف نتعرف علي : (N)‏ الشعور, 
(Y)‏ الإدراك الحسيء (۳) (الفكرة العادية) أو التفكير العادی. 
معرفة بالمجال الشامل لهذه العلاقات في ضروريتهاء إلي الذي فيه تحتوي ۔ 
كرفع للوعي المتناهي إلي المطلق ‏ أشكال الوعي الديني. وفي بحث هذه 
الضرورة الخاصة بالدين نحن مضطرون إلي تصور الدين علي أنه ما cokes‏ 
من خلال ما هو آخر وليس من خلال ذاته. 


وفي هذا التوسط في الحقيقةء Losie‏ يفتح لنا الطريق السير إلي مجال 
تلك الأشكال من الوعي نجد أن الدين يطرح نفسه من قبل كنتيجة تطيح في 
التو ذاتها Ama‏ وبالتالي فان الدين يطرح نفسه علي أنه شئ أولي٠‏ من 
خلاله کل شئ يجري التوسط ad‏ وعليه كل شئ عداه يعتمد ويتوقف. وهكذا 
توئ قينا موق طرا aa EA‏ التبادلي للحرکة 
ata bal FETTE‏ تک هذا ان 
الخترورة يجن طرحه الآنوالإزتياظ المأهوي للجانبین اللذین پشتملان معا في 
الروح الدينية یمکن أن یعرف کضرورة. إن أشكال الشعور, آشکال الادراك 
الحسي, آشکال الفكرة المادية آو العرض العقلي وهي شرع الواحدة من 
الاخري بالضرورة مضطرة الآن أن تنفذ في ذلك الجال الذي فيه یبرهن 


۱۱۸ 


لحظة الجزئي أو مجال الاختلاف 


التو الذاخلن للعظا کہا على دات على AO‏ فی مجال El‏ 
سیک الوغی IE‏ انفسة فى ad‏ هدان التوسطان شیر ور لهذا 
والذي يفضي أحدهما للدين والآخر يحتل مكاناً في الوعي الديني نفسه 
يشكلان أشكال الوعي الديني كما (تظھر)ء كشعورء كإدراك حسيء كفكرة 
عادیةء أو كتفكير عادي. 


C) 


تعر (ارختون (ر igh)‏ 


محو الاختلاف أو العبادة 


إن الحركة في الجال السابق هو وحسب أن تصبح فحوي (alll)‏ و(الفكرة 
العادية) موضوعتین أمام ذات الحركة. ونحن لدينا هذه الحركة أمامنا في لغة 
الفكر العادي في التعبیر «(الله) روح». ليست (الروح) شيئاً له وجود مفرد. بل 
هي لا تكون (روحا) إلا في أنها موضوعية أمام ذاتھاء وأنها تمسك بنفسها 
RA ar al‏ اس 
الوعي الذاتيء الذي يتضمن هذه الموضوعية في ذاتها. و(الله) (كفكرة) ذاتیة 
هو بالنسبة لما هو موضوعيء وهو موضوعي بالنسبة لما هو ذاتي. وعندما 
تحدد لحظة الذاتية نفسها بشكل أبعد حتي أن التفرقة تتم بين (الله) 
(کموضوع) و(الروح) العارفة فإن الجانب الذاتي يحدد نفسه في هذه التفرقة 
علي أنة"الذى بنتصب gle Voi‏ نحو معارض للفاية حتي أن الانفضال يشكل 
نقيض التناهي واللاتناهي. وعلي أي حال فإن هذا اللاتناهي الذي لا یزال 
Suite‏ بهذا التعارض لیس هو اللاتناهي الحقيقي: وبالنسبة للجانب الذاتي 
والذي یوجد GID‏ فإن الوضوع الطلق Y‏ یزال (آخر)ء والعلاقة التي تنتصب 
E‏ و09" 
Lal‏ العلاقة لی das ls‏ بالقول او القاش يعت اة على انه 
نفي في حالة الانفصال, ويعرف موضوعه علي أنه (المطلق)ء علي أنه 
las)‏ وهنا هه وا لر ئل als‏ هر ¡lis‏ 
el era‏ مقط علي کیا عر و 
کشی مؤقت ومتلاش. لکن هذه النظرة الخاصة بالانفصال ليست هي العلاقة 
الحقيقية. بل بالعکس, إنها ما يعرف ذاته علي أنه نفي, ولهذا یعرف أنه شئ 
يجب الاطاحة به ويجري استیعابه. وموقفها ليس مجرد الموقف السلبي بل 
کی Gai,‏ وکسا ae‏ مات a‏ ایت SB‏ اتی 
فيه عليها أن تنفي أو تفقد ذاتها حيث أنها في الوقت نفسه (gA)‏ ماهية. هي 
(جوهره) وفيه ‏ لهذا يكون الوعي الذاتي محتوي علي نحو مطوي فيه. إنه 
هذه الوحدة. التصالع, استعادة الذات ووعيها الذاتي» الشعور الإيجابي 
als‏ فسوي ES EN NETTER‏ فى هذا [المطلق ) وإعامة Arto‏ 
بالفعل ملك الواحد ‏ هذا الإلغاء للثتائية هی الذي يشكل مجال العبادة. إن 
العبادة توفق بين هذه الباطنية الكلية والفعل الخارجي الذي تكون له هذه 


"۳ 


محاضرات فلسفة الدین 


ua ls ll‏ هاده ما بحري کال فقط 
كمجرد معنى محدود فيه نفهم أنها 9 تعتی سز ی الأفقال العامة اتخارچية: 
ونجد أن الفعل الباطني للقلب Y‏ ينال هذا الاهتمام کشیرا. وعلي أي حال 
سوف نتصور العبادة علي أنها ذلك الفعل الذي يضم كلا الباطنية والتجلي 
الخارجي. والذي ينتج في الواقع استعادة الوحدة مع (المطلق) وهى في هذا 
یکون جوهریاً اهتداء باطنیا (للروح) والنفس. ومن ثم فان العبادة (السیحیة) 
لاككمل nad‏ القوانن tell‏ افعال والواخیات sus) TEN‏ 
تشمل أيضاً ما يسمي (طریق الخلاص) باعتباره مسالة خاصة بالتاریخ 
الباطني الطلق وكسلسلة من الأفعال لجانب الحياة الباطنية - في الحقيقة Gj‏ 
حركة تتجه إلي النفس, ومن ثم فإن مکانها الحق هناك. ٠‏ 

لكننا سوف نجد دائماً هذين الجانبين : جانب الوعي الذاتي أي العبادة, 
وجانب الوعي أو جانب الفكرة العادية المتطابقة مع كل آخر في كل مرحلة من 
O‏ تاکن سشرہ E‏ اق تمدو ای 
بک کک فک و ا (all)‏ اوزلظرت ای شک ir‏ 
فكذلك Lai‏ الوعي الذاتي في العبادة نجده محددا . إن اللحظة الواحدة هي 
ات اتان مر الاك ان الو سا کت لی اک كو اا 
حيث الواحد يتمسك بشدة بالوعي الموضوعي فقط والآخر الذي يتمسك بشدة 
بالوعي الذاتي الخالص احادیان وکل منهما يحل الفا ` 


لهذا سيكون المنظور أحادي الجانب اذا کان اللاهوت الطبيعي في 
العصور الأسبق in‏ إلى (alll)‏ علي آنه (موضوع) الوعي فحسب. في مثل 
هذه الحالة يكون الأمر هو تافل (الفكرة العادیة), (الله). وبالرغم من إمكان 
استخدام کلمات (الروح) أو (الشخص) فاننا Y‏ نستطیع في الواقع آن نتجاوز 
فكرة (tala)‏ ما. نها ستکون غير متناسقة. فلو جري بالقعل تنفیذها فانها 
لابد ly‏ تفضي ان اٹ الجانب الذاتي» الغاص بالوعي الذاتي 

فک ات اك اا و ی ع Sie‏ 
فقط يكون الامر في الواقع Last‏ إذا ما جعلنا الاب الذاتي هو الجانب 
الوحید في السالة فإذا كان الأمر هکذا فإن العبادة تکون علي نحو مطلق 
جرداء وجوفاء. إن فعلها هو حركة لا تحدث أي تقدم وتکون وجهة نظرها 


WE 


محو الاختلاف أو العبادة 


تجاه (الله) علاقة بالعدم ولا تستهدف شيئًاً. ولكن حتي هذا الفعل الذاتي 
الجرد له عدم تناسق كامن فيه ويجب بالضرورة أن يعدم نفسه وذلك إن كان 
الجانب الذاتي أيضاً يتحدد باي طريقة أو يصنف G‏ وارد أيضاً في التصور 
dine‏ (للروح)ء علي أنه وعي» وأن طابعه الحدد يصبح موضوعاً له. وكلما 
ای dei do as E‏ 
الموضوع بالنسبة له غني أيضا. بل أبعد من هذاء إن إطلاقية هذا الشعور 
الفروض فيه إنه جوهري سبتطلب وفقاً لطبيعته الخالصة أن يحرر نفسه من 
ذاتیته. لأن الطابع الجوهري الفروض فيه أنه يمت all‏ موجه خاصة ضد 
العنصر العرضي في الرأي والهوي, وهو في الواقع شئ دائم ومحدد في ذاته 
ولذاته» مستقل عن شعورنا وتجریبنا. إنه (الموضوعي) ما يوجد في ذاته 
ولذاته. وإذا ظل هذا العنصر الجوهري منحصراً في القلب فحسب. فإنه لا 
يجري بإدراكه علي أنه شئ أسمي من أنفسناء و(الله) (نة نفسه) يصبح شيئاً 
ذاتياً فحسب Lain‏ جهود الذاتية JES‏ في أقصاها كما كانت رسماً للخطوط 
في مساحة خواء. وذلك GY‏ إدراك شئ ما علي أنه أسمي من أنفسنا قادر 
أيضاً علي أن يجري وضعه وإن هذا الإدراك (للواحد) غير المحدد وهذه 
الخطوط الٹی يجيا رسمها وفق مثل هذا الإدراك لا تمتلك أي سند. وتكون 
وتظل مجرد Glad‏ )3 نحن)ء خطوطنا ¿os‏ شيئاً Luis‏ ولا يرقي المتناهي 
إطلاقاً إلي نكران حقيقي صادق GI‏ بينما (الروح) يجب - بالعكس ‏ في 
العبادة أن تحرر نفسها من تناهيها وتشعر وتعرف ذاتها في (الله). وفی غيبة 
ذلك الذى فقو A A‏ کل كل العبادة ان 
الذاتية. إن العبادة قائمة جوهرياً في تناولها واستمتاعها بشئ أعلي من 
a a Kar‏ وجود هذا (الوحود) الاس لکن 
يكل aa‏ التكارلات الحددة مكل il ell Baal‏ زرم 
أي مجال إذا ما الخطة الالزامية الوضوعية تكون argo‏ الحاجة إليها 
وستکون العبادة في الواقع قد ألغيت إذا ما جري أخذ الجانب الذاتي علي أنه 
هو الکل. إن إمكانية الخروج من القلب الذاتي إلي الفعل له الأولوية شأن 
إمكانية الوعی الساعي الي العرفة الموضوعية. ان الواحد مرتبطا بأوثق طربقة 
بالاخر. إن ما يعتقده الانسان علي أن عليه أن يفعله في العلاقة (All) gr‏ 
يتفق مع الفكرة التي كونها عن (الله). إن وعيه للنفس يلبي وعيه بالعكس إنه 
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لا يستطيع أن يؤمن بنفسه أن لها أي واجبات محددة تجاه (الله) ما لم يكن 
Gul‏ أو يفترض لنفسه أن لديه أي فكرة محددة عن (WI)‏ باعتباره (موضوعا). 
وليس قبل أن يكون الدين علاقة Ga‏ ویحتوي التميز الموجود في الوعي يمكن 
للعبادة أن تنال شكلاً محدداً باعتبارها الإرتقاء إلى الوحدة الأسمى للعناصر 
التفصلة وتصبح سيرورة حية. وهذه الحركة للعبادة علي أي حال لا تقصر 
ديا گل السماة ا a‏ سیر الس cael‏ وس :ات 
الق Bel‏ عرق لا تَا فی (الله) کر کہ نفدت إلى 
ul‏ جنات sl‏ هذا هی حیاتهاً Dat‏ اتی قطور الآن تھی تا هو 
la‏ انها لأن الحداة AS‏ نها الذات لها ذلك الي al,‏ 
على أنه Ups alah‏ والطريقة والحالة Laja ¿Sur‏ لد الات ara‏ 
يتوقف علي الوعي بحقيقتها الماهوية. وبهذا الإرتباط بهذا الدين يتأصل الدين 
ذا فى AA‏ وت الف اتال تهر ف ها (Rap‏ 
التوجه إلي العالم الفعلي جوهري بالنسبة للدین, وفي هذا التحول يظهر الدين 
کاخلاق فى علاقة (بالدولة) والحياة الكلية (للدولة) وعلي هذا مع تکون دين 
الامم تتکون La‏ آخلاقها وحکومتها. والشکل الذي تتخذه الاخلاق والحکومة 
یتوقف Lolas‏ على ما إذا كان تصور حرية (الروح) الذی رکون الناس قد 
رس لزا caput‏ حو سوه AE ES IR‏ ی 
بالحرية. پگ 

وکلما تمت رؤية الخصائص الحددة للعبادة على آنها لحظة الوحدة 
ea a‏ تعر اکن ازدان عجان الاتقصبالوالحرية ال وان ماطس 
Jess‏ ۱ 


)١(‏ وهكذا نجد أن العبادة في الواقع هي السيرورة الخالدة التي بها 
تطرح الذات نفسها علي أنها متوحدة مع وجودها الماهوي. 

إن هذه السيرورة الخاصة بإلغاء الثنائية يبدو أنها تمت إلي جانب الذاتي 
co‏ لكنها مطروحة في موضوع الوعي أيضاً. ومن خلال العبادة يمكن 
الحصول علي الوحدة؛ وعلي أي حال ما هو ليس متحدا أصلا Y‏ يمكن أن 
يطرح آو يجري توضيحه علي هذا النحو. وهذه الوحدة التي تبدو علي آنها 
فعل العبادة. علي أنها نتيجة العبادة يجب إدراكها أيضاً علي أنها موجودة 
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في ذاتها ولذاتها. وان ما هو موضوع الوعي هو (المطلق) وخاصيته الجوهرية 
هي أنها وحدة إطلاقية مع جزئية. وهذه الوحدة - لهذا في الموضوع نفسهء 
فعلي سبیل المثال نجد هذا في التصور (المسيحي) (لتجلي) الله. 

هذه الوحدة ذات الوجود الذاتي أو إذا طرحنا الأمر بمزيد من التحديد 
فإن الشكل الإنساني للروح يجب أن بدو ضرورة فى تجرف موضوع الود 
هذه الخاصية في الدين (المسيحي) قد تطورت تطورا كاملاً ولكنها تحدث 
2 في الديانات الأدني ختي لو كانت العلامة الوحيدة لها أن المتناهي 
تجري مشاهدته في وحدة مع المتناهي على نحو يبدو به علي أنه (الوجود) 
الجزشي. كوجود مباشر محدد في النجوم أو الحيوانات. زيادة علي ذلك يجب 
أن نلاحظ هنا أن الأمر أمر لحظي حيث يتجلي (الله) أو يكشف باطنياً 
(نفسه) في حلم أو علي شكل صوت باطني. ۱ 


هذه هي لحظة الوحدة المفترضة أو المقدرة من قبل والتي هي واردة علي 
نحو ماهوي في تصور (alll)‏ وبطریقة تجعل موضوع الوعي (Ul)‏ يعرض 
التصور الكلي للدين في محتواه وهو نفسه كلي. إن لحظات تصور الدين 
تعرض هكذا نفسها هنا في طابع التجميع. إن كل مظهر من المظاهر أو كل 
جانب من الجوانب الخاصة (بالفكرة العادية) الحقة هو نفسه الكلية نفسها 
التي تكون الكل. والخصائص النوعية للمحتوي في الجانبين هي بالتالي ليست 
مختلفة في ذاتهاء بل مختلفة فحسب في شکلها. إن الوضوع المطلق يحدد 
لهذا نفسه للوعي باعتباره كلية هي في وحدة مع نفسها. 

(Y)‏ هذه الكلية تعرض نفسها فى شکل انفصال متناہء وهذا الشكل 
باعتباره يمثل الجانب الآخر ‏ ينتصب ضد تلك الكلية التي هي في وحدة مع 
ذاتها. إن لحظات ومحتوي التصور الكلي هي هنا تُطرح علي أنها تفصل 
نقسها الواحدة عن الأخريء علي أنها مختلفةء وبالتالي علي آنها تجريدية. 
واللحظة الأولي علي هذا الصعيد من الاختلاف هي لحظة الإمكانيةء لحظة 
(الوجود) الذي هو في هوية مع نفسه. لحظة هلامية الموضوعية في الواقع. 
هذه اللحظة هي المادة التي تقدم ما هو مختلف أو غير التخالف. هي المادة 
التي تقدم الوجود .الذي تكون كل أجزائه متساوية القيمة. إن الشكل يمكن أن 
يدخل فيها لکن يظل Gal‏ في حالة الوجود المجرد لذاته. ونحن إذن نسميه 
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العالم» والذي بالنسبة (All)‏ يظهر جزئياً علي أنه إبداعه (ھو)ء أو علي أنه شئ 

وضد هذه اللحظة الخاصة (بالوجود) الإمكاني غير المتخالف ينتصب الآن 
(الوجود «(GIL‏ (السالبي) في العمومي. (الشكل). وهذا السالبي يبدو الآن 
في شكله غير المحدد الأولي علي أنه العنصر السلبي في العالم. بينما العالم 
فا A‏ فق L EE‏ تکازن هذا اکر 
E‏ :كما رضن هذا رر ا فف كارن هذا الوجون: ا لصوو تارظن 
هذا الوجود الراسخ هی (الشر). ومقابل (All)‏ مقابل الوحدة التصالحة 
للوجود في ذاته والوجود لذاته يبدو عنصر التمایز أو الاختلاف. فلدینا من 
جهة العالم علي أنه وجود ايجابي ومستقل, ولدینا من جهة آخري التدمیر 
والتناقض في العالم» وهنا تطرح السائل تفسها والتي تختص لكل الأديان 
علي أساس وعي متطور بشکل أو آخر وهو : كيف یمکن توفیق الشر مع 
الوحدة الطلقة (All)‏ وأين یکمن صل الشر ؟ 

هناك السالبية في المقام الأول تبدو کشر في العالم» لکنها تستدعي نفسها 
إلي هوية مع نفسها والتي فيها نجد الوجود لذاته الخاص بالوعي الذاتي ۔ 
(الروح) المتناهي. 


هذه السالبية التي تستدعي نفسها إلي نفسها هي الآن- مرة آخري - شئ 
إيجابي لأنها تربط نفسها ببساطة بنفسها. وهذه السالبية - كشر ‏ تبدو علي 
أنها متضمنة فى الوجود الإيجابى. لکن السالبية الماظة لذاتها باستقلال 
ولتت لق يما له ی AO‏ السالقة ای تسكن le‏ 
ذاتهاء السالبية اللامتناهية الباطنية التي هي موضوع لذاتها هي مجرد 
y (EMI)‏ هذا الوعن call‏ وهر ههان ان الخاصة يه طهر الام 
hl le‏ کا تہ lisa‏ موه مسر 
اضطراب فیه, والشر يتخذ له ظهوراً فيهء وهكذا یوجد شر الإرادة. 


(۳) وعلي أي حال فان الأنا التي هي حرة يمكن أن تتجرد من كل شی» 
إنها هذه السالبية والعزلة اللتان تشكلان وجودي الماهوي. إن الشر ليس كل 
الذات, بل بالعكس فإن الذات فيها أيضاً وحدة مع نفسهاء مما يشكل الجانب 


\YA 


محو الاختلاف أو العيادة 


الإيجابي (الخيرية) والإطلاقية, اللاتناهي الخاص بوعي النفس. وهذه 
القدرة على التجرد من الكل تكون مباشرة: التجرد من كل ما هو خارجی, 
التجرد يشكل اللحظة الاهوية. يشكل Ue‏ (الروح) أو انعزالها. وهذه الغربة 
مستخلصة من الزمانية» من التغیر ومن تقلب العالم» من الشر ومن التفكك, 
ويجري تمثلها كإطلاقية لوعي النفس بالتفكير في خلود النفس. في البداية 
نجد أن العنصر البارز في هذا التفكير هو الوجود المتصل في الزمن. وهذا 
الاستخلاص من الهيمنة ومن تقلبات التغير ماثل علي أي حال علي أنه يمت 
علي نحو ماهوي وأصيل (للروح) وليس كوجود يتم حمله في مرحلة ثانية عن 
طردق La‏ ومکذا بتم | باقصی تجدید حتي إن وعي (الروع) 
بنفسها هو لحظة خالدة ومطلقة في تلك الحياة الخالدة التي فیها ترتفع بعيداً 
فوق الزمن» فوق هذا التجرید للتغیر» فوق الثنائیةء عندما يجري تصعیدها الي 
وحدة التصالح (الفترضة) علي آنها ماثلة أصلاً في موضوع الوعي. 


۱۳۹ 


UN 
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عن الحكم أو الدين المحدد 


إذا كنا في القسم الأول قد نظرنا في الدين في فحواه أو تصوره» في 
التصور البسيط للدينء في طابع المحتويء في الكلء فقد حان الوقت الآن أنه 

من الضروري أن نترك مجال (الكلية) هذا ونواصل الأمر فنتناول التحددية في 
الد 

ین. 


إن الفحوي كفحوي لم تتکشف هکذا بعد, وان الصفات الحددة, 
اللحظات ت» محتواة فيهاء ولکن لیس کظهور صریح بعد. لم تتلق بعد حق 
التمايز أو الاختلاف الذي ينتمي إليها. وعن طريق الحكم فحسب (أي فعل 
التمايز) يحدث هذا وإلي أن يحدث فإن (الله)» (الفحوي) يؤدي قعل الحكم 
ومقولته التحددية تلج فیتاتّی لنا Voi‏ الدين القائم, والذي هو في الوقت نفسه 
الدین القائم بشکل محدد مقعین. 


إن السار الذي تتبعناه في الانتقال من الجرد الي العيني قائم وفق 
منهجناء وفق الفحوي» ولیس علي مرافعة أن الحتوي الخاص الزائد ماثل. 
هناك تفرقة كاملة بين هذا ووجهة نظرنا. إن (الروح) التي ينتمي الیها 
(الوجود) الذي هو مطلق وفائق هي موجودة. إنها Y‏ توجد إلا كفاعلية» أي 
طالا أنها تطرح نفسهاء طالا أنها بالفعلء أو هي لذاتها وتنتج لذاتها. ولكن 
في هذه الفاعلية فإن لديها قدرة (المعرفة)ء وفقط علي أنها تعرف هكذا فإنها 
تكون. ومن ثم فان من الجوهري ألا يكتفي بالوجود في فحواه» بل أيضاً أن 
يكون الوعي بتلك الفحوى التي توجد. والمادة التي تحقق فيها ذاتها الفحوي 
كخطة حيث تكون ذاتها والتي تتقولب وفق ذاتهاء هي الوعي الإنساني. وهكذا 
أيضاً علي سبيل المثال : الحق, إنه Y‏ يكون إلا عندما یوجد في (Call)‏ 
عندما يستولي علي إر ادات ت الناس, وهم يعرفون عنه أنه تحديد أى تعين 
لإرادتهم. وبهذه الطريقة نجد أن (الفكرة الأولية) أولاً تحقق ذاتهاء ولم تكن 
من قبل قد طرحت علي أنها شكل الفحوي. بالاختصارء إن (الروح) ليست 
مباشرة, الأشياء الطبيعية هي المباشرة» وتظل فى هذه الحالة من (الوجود) 
الباشر. Of‏ (وجود) (الروح) لیس ¿Lilas‏ لکنا لکنه یوجد, یتواجد فحسب 
علي أنه ينتج ذاته» علي أنه يصنع ذاته لذاته عن طريق ll‏ (كذات).؛ Yh‏ 


۱۳۳ 
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ستكون (الروح) مادة جوهرية فحسب. وهذا التأتي للذات من جانب (الروح) 
هو الحركة. الفاعلیةء توسط ذاتها مع YSIS‏ 


إن الحجر مباشر. إنه كامل. وعلى أى حال اينما توجد ¿ls‏ فإن هذه 
الفاعلية تكون موجودة من قبل. وهكذا فإن الشكل الأول لوجود النیاتات هو 
الوجود الضعيف للبذرة ومنها عليها أن تطور ذاتها وتنتج ذاتها. وأخيرا فإن 
الوجود بلخص Losie GIS‏ يفض ذاته فى البذرةء وهذه البداية للنبات هى 
أيضاً نتاجه الأقصي. وعلي هذا نجد الانسان يكون في البداية طفلاً. ولا كان 
ينتمى إلى (الطبيعة) فإنه يمر بهذه الدورة لكى يولد حياة أخرى. 


وفى النباتات يوجد نوعان من الأشكال الفردية : هذه البذرة التى des‏ 
هي مختلفة عن النبات الذي هو كمال حیاتھا والذي فيه يصل هذا التطور إلى 
نضجه. لکن الطبيعة الخالصة (للروح) - نظراً لأنها حية - أن تكون في البداية 
بالإمكانية فقط في فحواها أو تصورهاء ثم تأتي إلي الوجود وهي تفض 
نفسها وتنتج نفسها وتصبح ناضجة وتطرح فحوي نفسها الذي هو إياها في 
حالة ضمنية کامنةء حتى أنها فى ذاتها أو يمكن أن تكون بالتخمين فحواها 
iaa‏ الطقل pe cts‏ سو SUL Las‏ إن كل sal la‏ 
الإمكانياتء أولا العقل, (الروح) بالإمكانية فقط. ويالتربية والتطور يصبح 
(الروح). 


إذن هذا هو ما يسمي اليقين الذاتي الذي يلج إلي الوجودء الوجود 
«للآخر». وهو يحمل لظات المرء الي التمايزء ویکشف ذات المرء. وهذه الفروق 
ليست سوي الخصائص التي تحتويها الفحوي ضمناً. 


تتاتي به (الروح) إلى «YSIS‏ وعلي أي حال إنها هي نفسها الهدف. إن الغاية 
موضوعاً لذاتها كما أنها في ذاتها وتصل إلي المعرفة الكاملة لذاتها وتظهر 
النتجة ذاتياء هذا الذزب الذي تتخذه يشتمل على لحظات متفيزة: لکن الدرب 


ليس بعد هو الهدف. إن (الروح) لا تصل إلي الهدف بدون أن تقطع الدرب, 


١ 
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إنها أصلا ليست عند الهدف؛ حتی ما هو أكثر كما لا يجب أن تقطع الدرب 
إلي الهدف لكي تحصل عليه. والروح في هذه المواضع العالية لتقدمها ليست 
e dll salas‏ کی مان کت فى لم 
تک يس تا ان امت RR ERS E RSS‏ 
هذا a Lan Lal as ¿rl a Si‏ 
التي تصل إليها. والآن نجد أن هذه المراحل تزودنا بدین محددء هنا يكون 
الدين وعيا (بالروح) الكلية والتي لم تتطور بعد تطوراً كاملاً كشئ مطلق, 
وهذا الوعي (للروح) في كل مزحلة هو وعي محدد لذاتهء إنه درب مهدته 
(الروح) لهذا علينا أن ننظر في الأشكال المحددة للدين. وهذه الأشكال 
باعتبارها مراحل علي الطریق gill‏ تسیر dle‏ (الروح) هي أشكال غیر ALAS‏ 
إن الأشكال الحددة أو الأنوا ع الخاصة للدين هي - في جانب متها - 
لحظات للدین بصفة عامة أو الدین التکامل. وعلي أي حال إن لها جانبا 
مستقلا أيضاً ففيها يتطور الدين ذاته في الزمن el‏ 


والدين طالا أنه محدد. ولم تتكامل بعد دائرة تحددیته» - طالما أنه دين 
متناه یوجد على أنه متناه ‏ هو دين تاریخی» أو شكل خاص من الدين. 
ا وک ر ال ass Las dass‏ 
تقدم الدين من مرحلة إلى الشرى وهي في تطورها هناك تشیر سلسلة من 
أشكال الدین أو تاريخ الدین. ونحن نلاحظ أن (الروح) هي التي تحکم الحياة 
ال ا italia pal‏ 
هذه الرؤية مليئة بالعبث. 


فی كل مرحلة حيث يوجد الدين أصلاً. والسبب يرجع فقط الي أن اللحظات لم 
تُطرح بعد في كل الفحوي حتي أن أي اختلاف بينها وشكلها الحقيقي يبرز 
هذه الأديان المحددة ليست في الحقيقة Gs‏ (نحن)ء »ومع هذا فهي متضمنة 
في ديننا علي نحو ماهوي, رغم أنها تظهر علي شكل لحظات ثابتة دون أن 
نفتقد فیها الحقيقة الطلقة. لهذا ففیها لیس علینا آن نتناول ما هو غریب ¿lie‏ 
aaa sb‏ 
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أو تصور الدين تظهر علي مستويات GS‏ من التطور, وان كان بعد في شكل 
توقعات أو إحساسات داخلیةء كزهور طبيعية وإبداعات JLM‏ تكون قد 
تفتحت بالصدفة إن جاز GI‏ القول. إن ما يحدد خصائص هذه الراحل - علي 
أي حال - عبر تاريخها الكلي هو تعین الفحوي ذاتها. التي لا تكون غائبة في 
أي مرحلة. وعلي سبيل المثال إن فكرة التجسيد منتشرة في كل دين ) ومثل 
هذه التصورات العامة تجعل حضورها مشعورا به LAT‏ في مجالات آخري 
(للروح). إن ما هو جوهري في العلاقات الاخلاقية - علي سبیل الثال - الملكية, 
اوح حماية Balsall‏ ال والقرار الحاسم gill‏ كى مع الذاتية قیما 
يتطق بذلك الذي يجب فعله للکل, كل هذا نجده في مجتمع غير متعلم وكذلك 
في الحالة الكاملةء والشكل المحدد وحده فقط من ذلك العنصر الجوهري 
ee a y ais‏ 
قد يكون لديها شئ في حوزتها بدون أن يكون لها وعي متطور به. إن لديها 
۹۱۷۵ (للروح), لدیها طبیعة عضوية فيزيائية, لکنها Y‏ 
رک اھ اسم کی ای ی ا ولس pal‏ مین فرح 
تقريبية عنها. إن الناس يعيشون في (الدوٰة)ء إنهم هم أنفسهم حياة الدولة 
وواقعهاء لکن الطرح. أن يصبح هناك وعي بماهية (الدولة) لا يحدث هكذاء 
ومع هذا فان الدولة المتكاملة لا تعني سوي أن كل شئ قائم فيها (بالإمكانية) 
أي في فحواها آو تصورها يجب أن يتطور وينطرح ويتحول إلي حقوق 
tal‏ کول لی قادو ووالطريقة AB LAN)‏ فان لحطات الفقوى El)‏ 
ÊL‏ المفصدة فى اسنا ف راونا شاعو أن الصو 
المجازية الباشرة. لکن (الوعي) بهذه اللحظات ليس واردا بعدء أو بقول آخر : 
لم تقع هذه اللحظات بعد إلي نقطة تعد عندها تعينا للشئ الطلق, وان (الله) 
لم يمثل بعد بالفعل تحت هذه التعينات لكلية تصور الدين. ومما هو حق دون 
شك أن الديانات المحددة للشعوب المختلفة غالباً ما تعرض على نحو كاف 
الأفكار الأكثر تشوهاً والأكثر تشوشاً والأكثر نقصاً (للوجود) الإلهى ويالمثل 
E‏ العلافات كما من مسر مدنا فى Ba‏ ايحت ات 
hr Ban ee‏ ا 


)1( فيما عدا الإسلام (المترجم). 
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وهذه الطقوس علي أنها خرافة وخطا وخداع أو لرد أصلها فحسب إلي 
E E ee ee‏ 
دون أن Lad‏ بكيفية حدوث تشكلها. إن مجرد جمع وتطور العناصر الخارجية 
والمرئية لا يمكن أن يشبعنا أيضاً. بل بالعکس, إن هناك شيمًاً ما أسمي 
دروو AA‏ حا Fale‏ 
آن نعرف ما هو (العقلاتي) فیها. إن کاتنات بشرية اولك الذين اکتشفوا 
e‏ میا نات رتا ا اص سس اقترا ام وس کل سای 
EL ۶20‏ مت الب الا تن ماد 
انساني, عقلاني فیها هو (ملکنا) أيضاً رغم أنه يوجد في وعینا الأسمي علي 
شکل لحظة فحسب. إن التقاط تاريخ الأدیان بهذا العني يعني تصالح Guit‏ 
حتي مع ما هو مرعب ہرود که عبت قیها وتبریره. ولیس علینا أن 
نقول ما )15 كان هذا lia‏ أم صدقا. حيث یعرض نفسه فی شکل مباشر 
خالص ۔ لا موضع Jail‏ هذا - ولکن Gale‏ علي الأقل أن ندرك بدایته, الصدر 
الذي فیه صدر علي أله موجود في الطبيعة الانسانية. هذا هو التضامن هم 
هذا الجال برمته» التصالع الذي یکمل ذاته في الفحوي. إن الأديان وهی 
„U‏ دینا بعد الأخر محددة عن طریق الفحوي. إن طبیعتها وتتابعها Y‏ 
A A‏ هما Al Slated‏ تفت 
ol‏ العالم لابراز ذاتها للوعی ذاته. ولا US‏ ننظر إلى هذه الأدیان الحددة 
وفق الفحوي, فإن هذا لیس إلا دراسة فلسقية خاصة U‏ هو موجود بالفعل أو 
لا تقو اوه رق الحفيقة إن lt‏ لس کس ولا سی 
نفسه ہما هو عاجز حتي أنه ليست لدیه طاقة لیفرض نفسه في الوجود. © 


والآن في التطور الذي هو علي هذا النحو طالا أنه لم يصل بعد إلي هدفه 
نان لات E‏ تال شین BM‏ خا اساد مانن 
٥٤۹و‏ ۰ یم" 
الأديان التناهية هي مظهر في تاريخ هذه اللحظات, ولكي يمكن التقاط هذه 
اللحظات aia‏ من الت روي bic le‏ 
ننظر في كيف عرف (الله)» كيف طرحت خصائصه (sa)‏ ومن جهة ثانية 
كيف عرفت الذات فى الوقت نفسه ذاتها. وذلك أن الجانبین الوضوعی والذاتی 
ag!‏ اشاس واخد لتخنه‌هما الابعد» ولينين Ligh‏ الا طابع خاكن پسری فیهما 
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معا. إن الفكرة التي لدي الإنسان عن (الله) تتفق مع الفكرة التي لديه عن 
نفسه. عن حريته. إنه هو يعرف نفسه في (الله) فإنه في الوقت نفسه يعرف 
حياته التي لا تفني في (A)‏ إنه يعرف حقيقة (وجوده) ومن ثم فإن فكرة 
(خلود النفس) هنا تلج كلحظة ماهوية في تاريخ الدين. إن الأفكار عن (الله) 
والخلود لها علاقة ضرورية بعضها ببعضء وعندما يعرف الإنسان شيئاً حقاً 
عن (الله) فإنه يعرف حقاً شیئاً عن نفسه أيضاً. إن الجانبين يتطابقان ما. 
أولاً إن (الله) هو موجود غير محدد تماماًء ولكن في مسار تطور العقل 
الإنساني فإن الوعي ہما عليه (الله) يشكل نفسه وينضج تدريجياً وهو يفقد 
المزيد والمزيد من عدم التحددية البدئيةء ومع هذا نجد تطور الوعي (الذاتي) 
الحق يتقدم أيضاً. (وأدلة وجود الله) مشتملة أيضاً داخل مجال هذا التطور 
التقدمي» إن هذا الجال هو هدفها للحصول علي الإرتقاء الضروري (للروح) 
إلي (الله) وذلك أن تنوع الخصائص في هذه السيرورة للارتقاء هي منسوية 
إلي (all!)‏ وتتحدد بتنوع نقاط الانطلاق, وهذا التنوع ‏ مرة أخري ‏ له أساسه 
في طبيعة المرحلة التاريخية للوعي الذاتي الفعلي الذي تم الوصول إليه AT)‏ 
والأشكال المختلفة التى يتخذها هذا الإرتقاء (للروح) سوف يدل دائماً على 
الروح الميتافيزيقية للحقبة موضع النظرء لأن هذا يتطابق مع الفكرة السائدة 
عن (الله) ومجال العبادة. وإذا نحن حاولنا الآن أن نشير يطريقة أكثر دقة 
إلى أقسام هذه المرحلة من الدين المحدد نجد أن ماله أهمية أولية هنا هو 
طريقة التجلي الالهي. إن الله هو التجليء لا بالمعني العام الجرد, بل باعتباره 
(الروح) GLa‏ (هو) يحدد (نفسه) علي أنه الظهور (لنفسه)ء أي أنه (هو) ليس 
(موضوعا) بالمعني العام» بل (موضوع) بالنسبة (لنفسه هو) AY)‏ 


(۱) بالنسبة للتجلي بصفة عامة أو التجلي الجرد Gla‏ هو (الوجود) لأجل 
EE PACA ES)‏ ان هذا الکنیه il‏ 
مأخوذ هنا في معناه العيني علي أن الآخر هو العالم الطبيعى. ويالنسبة لما 
هو (آخر) یوجد لهذا السبب عینه قي شكل حسي. إن الفكر الذي هو من Jal‏ 


(Y)‏ يرد في القرآن الكريم أن الدين هو فطرة الله في خلقه (الترجم). 
(Y)‏ فی الإسلام الله هو الباطن والظاهر (المترجم). 


\YA 


عن الحكم أو الدين المحدد 


فكر آخر والذي له (وجود) يجب أن يُطرح كشئ مختلف. أي كشئ يوجد 
كذات مستقلة بالإشارة إلي الآخرء وهو قادر فحسب علي أن يجري له تواصل 
من الواحد للآخر من خلال الوسيط الحسی للعلاقة أو الحديث الواقم. 
ويوسيلة مادية. i‏ 


ولكن لما كان (الله) لا يوجد إلا على شكل ظهور (لنفسه) فإن تلك النظرة 
المجردة من الإنسان للطبيعة لا تمت إلي الدین, بل بالعکس, في الدين لا تكون 
الطبيعة سوي لحظة مشبعة:بما هو (إلهي) ولهذا يجب أن تعيش وهي تعيش 
من أجل الوعي الديني من أن يكون لها أيضا النغمة المميزة للحالة الروحية 
للوجود فيها. وهكذا لا تظل قابعة في عنصرها الطبيعي الخالص, بل تتلقي 
الكيف المیز لا هو (إلهي) والذي يسكن فيها. ولا يمكن أن يقال عن الدين إن 
الناس فيه قد عبدوا الشمس أو البحر أو الطبيعةء إنهم وهم يعبدون هذه 
الأشياء لا يكون لديها بالنسبة للعباد الطابع الفج الذي تملكه لأنفسها. وبینما 
تكون هذه الآأشياء بالنسبة لهم ll‏ الطابع فانها لا تزال - وهذا حق۔ 
طبيعية. ولکن Losie‏ تصبح موضوعات الدین, فانها تفترض في التو مظهراً 
روحياً. إن LG‏ الشمس والنجوم الخ .. کظواهر طبيعية مفردة خارج مجال 
الدين (*۲. وما يسمي الحالة الفجة للتطلع إلي الطبيعة حيث الطبيعة توجد 
للوعي عندما ینظر Gall‏ من خلال الفهم تشیر إلى وضع يتأتي فيما بعد إن 
حضورها نتيجة تأمل عمیق بکثیر وأكثر استطاله ولیس قبل أن تضع الروح أو 
العقل نفسها علي نحو مستقل لذاتها وعلي نحو حر من الطبيعة تظهر الطبيعة 
لها (کآخر)ء کشی خارجي. 

إن الحالة الأولي للتجلي إذن في شکل (الطبیعة) تحديداً له الذاتية, له 
الطبيعة الروحية, باعتباره مرکزها بالعني العام فحسب, وبالتالي فإن هذين 
التحدیدین لم بصلا بعد الي علاقة من خلال التأمل. وعندما بحدث هذا ali‏ 


)£( يحاول Ja‏ أن يبرر عبادة النجوم والشمس في فترات ما علي أساس 
ا رخا الناريضة وان الما ده کی سی معدي :فى هذه اش وای شیر أن 
القرآن الکریم صریح فی مطالبتنا بعدم السجود للشمس والقمر. فالعبادة لله 
وحدہ لا ot‏ شو سواہ (الترجم). 


۱۳۹ 


محاضرات فلسفة الدين 
يشكل الحالة الثانية للتجلي. 


(۲) ان (الله) في (ذاته) أو بالامکان هو (روح)ء هذه هي فحواه عن 
تصورنا له (هو). ولکن لهذا السبب عينه (sa) GLE‏ ینطرح أيضاً (کروح). 
وهذا يعني أن حالة تجلیه (هو) يجب أن تکون هي نفسها حالة (روحیة) 
وبالتالي نفي ما هو طبيعي (*. 

ومن أجل هذا ومن أجل هذا فإن من الضروري أن نحدده (هو)» نحدد 
(الفكرة العادیة) من جانب الواقم. تکون مساوية لتصور وعلاقة الواقم 
بالتصور الالهي تکون كاملة عندما توجد (الروح) (کروح)» أي عندما تعيش 
كلا التصور والواقم علي نحو ما تعيش هذه (الروح). وعلي أي حال حتي 
يمكننا أن نبدأ نري أن شكل الطبيعة يشكل جانب الحقيقة الذي يمت إلى 
(الفكرة العادية). إن بزوغ العنصر الروحي للذاتية من الطبيعة بالتالي يظهر 
أولاً فقط كصراع بين الجانبین, حيث لا يزال مشتبكاً الواحد مع الآخر في 
ذلك الصراع. لذلك فإن هذه المرحلة من الدين المحدد تظل في مجال ما هو 
طبیعي, وفي الحقيقة تشكل مع المرحلة العامة السابقة مرحلة ديانة الطبيعة. 


(۳) وبالفعل في داخل الأديان المحددة كما تتتابع نجد أن (الروح) في 
حرکتها تحاول أن تجعل التحددية تتطابق مع الفحوي آو التصور Sly‏ هذه 
ال وها ع ا لا وال ری از AA‏ این شکل 
مختلف فإن الفحوي تبدو وکأنها لا تزال فحوي متناهية. وهذه الحاولات التي 
فیها مبداً الراحل السابقة ألا وهو الاهية و (الوجود) الاهوي يسعي الي 
استيعاب ذاته في باطنية لا متناهية : Be‏ 


(Y)‏ الدين اليهودي» (Y)‏ اليونان» (Y)‏ الرومان. 
إن all‏ اليهود الواحد أو الأحدية وهي علي هذا النحو تستمر كوحدة 


مجردة وليست عينية في ذاتها. وهذا (الله) هو في الحقيقة (الله) فى الروح 


)0( علينا أن نتذكر ما جاء في القرآن الكريم أن الله لما تجلي للجبل دك الجبل 


۱۶۰ 


عن الحكم أو الدين المحدد 


ولكنه Y‏ يوجد بعد (كروح) علي نحو ما صور اليهود. إنه (هو) US‏ ليس 
ماثلاً للاحساس, إنه تجريد (التفکیر)ء لم یصبح بعد ذلك الامتلاء في ذاته 
الذي يشكله (روحا). إن الحرية التي تبحث عنها الفحوي لتصل إليها عبر 
التطور الذاتي في الدين (اليوناني) لا تزال تحت نير شبح ضرورة سے 
محدودة»› ة, نظراً لأنها Us‏ بعال خارجي ينتصب ضدهاء وهي y‏ توجد فيه 
إلا لكي تكون موضوعيةء وهي لهذا ٿن خارجي لغاية أو نفع خارجي 


هذه هي الأشكال النوعیة الرئيسية التي تمثل هنا نفسها 7 أحوال 
وتصور (الروح) وهي متناهية في طابعها. وهذا اللاتناهي ألا وھو أنه يوجد 
(WI)‏ الواحد فإن هذا التأکید التجريدي هو متناه أيضاً. هذا التحدد الكلي 
(abl)‏ في الوعي كمثالية خالصة (للواحد)» كإلغاء للطابع المتكشف للتجلي 
الخارجي Lay‏ يمكن أن يتناقض - علي أساس أنه ذلك الحق - مع dibs‏ 
الطبيعة, ولكنه حقاً ليس إلا شكلاً (واحداً) من التحددية ضد كلية فحوي 
(الروح) إنه يتطابق مع هذه الكلية علي نحو ضئيل شأن ما يفعله الضد. وهذه 
الديانات الحددة ليست في الحقيقة بعد الدين «Gall‏ وفيها (All)‏ لیس بعد في 
طبيعته الحقة الخاصة به (ga)‏ نظراً ¿Y‏ هناك حاجة من أجلها للمحتوي 
المطلق (للروح). 


C) 


ED یں‎ 


دين الوحي 


إن التجلي والتطور والتحددية أو التخصصية لا تستمر كلها إلي Le)‏ لا 
NDR‏ نولا ROTE‏ إن التقدم الحققائه بالأخرى کی هذا : إن هذا 
الانعكاس للفحوي في ذاتها يكف طالماء dl‏ يعود حقا إلي ذاته. ومن ثم فان 
التجلي هو نفسه لا متناه في طبيعته؛ والحتوي قائم في التطابق مع تصور 
الروح» والتجلي ‏ مثل (الروح) هو في GIS‏ ولذاته. إن الفحوي أو تصور الدين 
قد أصبح في الدين RT‏ لذاته. و(الروح) التي هي في ذاتها ولذاتها لم 
تعد الآن آشکالا فردية, تحديدات لذاتھاء أمامهاء وهي تفض نفسها. إنها 
تعود تعرف ذاتها (کروح) في أي شكل محدد أو تحدید» بل تغلبت الآن علي 
تلك التحدیدات, ذلك التناهي, وهي بالفعل ما هي عليه بالإمكانية. وهذه العرفة 
(للروح) لذاتها آو بالفعل كما هي في ذاتها أو بالإمكانية هي وجوده في ذاته 
ولذاته. (للروح) وهي تمارس العرفة» هي الدين الکامل المطلق الذي تكشف 
فيه Gale‏ (الروح) ماهية (الله)ء وهذا هو الدين المسيحي. 


تلك (الروح) كما تعمل في كل شئ آخرء يجب في الدين La‏ أن تسري 
عبر مسارها الطبيعي وهي مقيدة بالضرورة بمفهوم (الروح). إن (الروح) لا 
تکون (الروح) الا Leste‏ توجد لذاتها على آنها نفی لكل الأشكال التناهية, 
باعتبارها تلك ا مثالية النطقية. ۱ : 


ss ls‏ اعت 
ee EPA‏ تقل لن وطن 
أ حال لا املع أن lp sh‏ على نشي ادا له القط هذا eget‏ الخاض 
في نفسيء وإذا لم أصفه بطريقة مثالية بسيطة في نفسي. إن الثالية تعني أن 
هذا all a‏ هزه SL‏ والمادة: هذا 
ا A A‏ ھی وان کس که PA‏ 
فإن هذه الأشكال ليست أفكاراً شاملة بالتبادل بل يجري استیعابھا والتقاطها 
معاً في بطريقة بسيطة. ۱ 


إن (الروح) هي معرفة:. ولكن لكي توجد تلك المعرفة من الضروري أن 
محتوي ما تعرفه يجب أن يحرزه هذا الشكل المثالي» ومن ثم يجب بهذه 


Vío 


الطريقة نفيه. إن Gale‏ الروح يجب بتلك الطريقة أن تصبح نفسهاء يجب أن 
تصف هذه الدائرةء وهذه الأشكال» الفروق» التحديدات» الصفات المتناهية. 
يجب أن تكون قد وجدت لكي تجعلها خاصة بها. 


وهذا يمثل كلا الطريق والهدف ۔ إن تلك (الروح) يجب أن تحرز فحواها أو 
تصورهاء تحرز ذلك الذى تكون عليه ضمنياًء ويهذه الطريقة وحدهاء الطريقة 
التي أشير إليها في لحظاتها التجريدية قد أحرزتها. إن دين الوحي هو دين 
التجلی» ففيه قد أصبح (alll)‏ متجلياً تماماً. هنا كل شىئ متناسب مع الفحوی, 
(للروح)ء للتصالح, لا في الجمالء لا في الفرح» بل (في الروح). إن دين 
الوحی الذي كان حتي هذه اللحظة Y‏ يزال محتجباًء ولم يوجد فی حقيقتهء قد 
تأتى فى أوانه. ليس هذا أواناً بالصدفة, معتمداً على محبة الرء أو هواه؛ بل 
هو محدد في التجمع الماهوي الخالد (W)‏ أي في العقل الخالد. في حكمة 
(الله)ء Gl‏ فحوي الواقع أو الواقعة ذاتهاء الفحوي الالهية. فحوي (W)‏ 
(نفسه) التي تحدد نفسها لتدخل في هذا التطور وقد طرحت هدفها أمامه. 

هذا المسار ‏ هكذا ‏ الذي سار فيه الدين هو اللاهوت الطبيعي الحق, إنه 
تجلياتها نحو الوعي بذاتها علي أنها تضم الحقيقة كلها. 


Vet 


Sra) 
dy 


3 
Particularity الجزئية‎ 
Substance الجوهر‎ 
Substantial الجوهري‎ 

2 
الحق Right‏ 
الحقيقة ء الحق True, the‏ 
الحكم yudgment‏ 

(¢) 

Salvation الخلاص‎ 
Immortality الخلود‎ 

۵ 
Astonishment الدهشة‎ 
Religion الدين‎ 


الدين الوضعی - الديانة الوضعية 
Positive religion‏ 


)3( 
الذاتي Subjective‏ 
الذاتية Subjectivity‏ 
)0 
الروح Spirit‏ 
(س) 
السالبية Negativity‏ 
السيرورة Process‏ 
(ش) 
Evil all‏ 
الشعور Feeling‏ 
الشفيع ‏ الوسيط Mediator‏ 
الشكل Form‏ 
(ص) 
الصور المجازية Imagery‏ 


۱۹ 


(1) 


الآخر Other‏ 
الإدراك الادراك الحسی 
Ferception‏ 
الادراك الحسى 
Seinse - Ferseption‏ 
الارادة الحرة 
Self - Determination‏ 
الأعلى Heighest‏ 
الإلحاد Atheism‏ 
الإلهى Devine‏ 
الله ٠‏ 6004 
Ego LY!‏ 
الإيمان Belief‏ 
)=( 
التأمل Reflection‏ 
التثليث Trinity‏ 
التجسد Incarnation‏ 
التجلى Manifestation‏ 
التحدد ۔ التعين Determination‏ 
التحددية Determinateness‏ 
التخارج Externalization‏ 
التشبيه Anthropomorphism‏ 
التصور Conception‏ 
التفسير Exegesis‏ 
التمايز ‏ التباين Differentiation‏ 
التناقض Contradiction‏ 
التناهى Finiteness‏ 
التنوير Enlightment‏ 
التوسط Mediation‏ 


(e) 
Essenrial الماهوى‎ 
Essenaiality اتاموية‎ 
Essence الماهية‎ 
Abstract المجرد‎ 
Content الحتوی‎ 
Redeemer الخلص‎ 
Absolute المطلق‎ 
Appedrdnce الظهور‎  رهظملا‎ 
Creed العقيدة‎  دقتعملا‎ 
Knowledge العرفة‎ 
Concept المفهوم‎ 
Category القالب‎  ةلوقملا‎ 
Objective الوضوعی‎ 
Objectivity الموضوعية‎ 
Reconciler الموفق‎ 
Metaphysics الميتافيزيقا‎ 
(ن)‎ 
Selfness النفسية‎ 
(ه)‎ 
Formlessness الهلامية‎ 
Identity الهوية‎ 
6 
Being الوجود العام‎  دوجولا‎ 


Being Initself الوجود فی ذاته‎ 
Being For Itself الوجود لذاته‎ 
Revelation ۰ الکشف‎  ىحولا‎ 
Consciousness agl 


محاضرات فلسفة الدين 


(ط) 

Nature الطبيعة‎ 

الطقویس - الشعائر Rites‏ 
)€( 

Worship العبادة‎ 
Rationdlity العقلانية‎ 
Concrete العينى‎ 

(ف) 

Activity الفاعلية‎ 

Notion الفحوى‎ 
Idea العادية‎ 3 sal 
Philosophy الفلسفة‎ 
In Itself فى ذاته‎ 

(ق) 
قانون الإيمان المسيحي 

Apostlecreed 
Sacrament القريان المقدس‎ 

Syllogism القياس‎ 

6) 

الكتاب المقدس السماوی Scripture‏ 

SE‏ قوس امیش 

Holy Scripture 
Universality الكلية‎ 

(Y) 

Infiniteness اللاتناهی‎ 
Infinitude اللامتناهی‎ 

Theology ١ اللاهوت‎ 
Theodicy اللاهوت الطبيعى‎ 

لاهوت العقل ٠‏ 

Theology of Reason 

For Itself لذاته‎ 


Vo. 


(A) 
Absolute 
Absoluteness 
Abstrat 
Activity 


Apostle 
Creed 
Appearance 
Astonishment 
Atheism 

(B) 
Being 


Being In Itself 
Belief 
Category 
Concept 
Conception 
Concrete 
Consciousness 
Content 
Contradiction 
Creed 

(D) 
Determinateness 
Determination 
Devine 
Differentiantion 

(E) 
Ego 
Enlightment 


VoY 


لفاعلية 
التشبيه ‏ التجسيم Anthropomorp‏ 
hism‏ 


قانون الإيمان 
السیحي 
المظهر ‏ الظھور 
الدهشة 

الالحاد 


الوجود ۔ الوجود 
العام 

الإيمان 

ا مقولة ۔ القالب 
التصور 

العيني 

الوعي 

المحتوي 
التناقض 
المعتقد ‏ العقيدة 


التحددية 
التحدد ‏ التعین 
الإلهي 

التمایز الین 


الآنا 
التنوير 


| 
Essential 
Essentiality 
Evil 
Exegesis 
Externdlization 
(E) 
Feeling 
Finiteness 
For - Itself 
Form 
Form lessness 
(G) 
God 
Goodness 
(H) 
Heighest 
Holy Scripture 
(D 
Idea 
Identity 
Imagery 
Immortality 
In - Itself 
Incarnation 
Infiniteness 
Infinitude 
(G) 
yudgment 
(K) 
Knowledg 


الأعلى 
الكتاب القدس المسيحي 


الفكرة العادية 
الهوية 

الصور الجازية 
الخلود 

فى ذاته 
التجسد 
اللاتناهى 
اللامتناهی 


الحکم 
العرفة 


(M) 
Manifestation 
Mediation 
Mediator 
Metaphysics 

(N) 
Nature 
Negativity 
Notion 

(0) 
Objective 
Objectivity 
Other 

(P) 
Particularity 
Perception 


Philosophy 


Positive Religion 


Process 

(R) 
Rationality 
Reconciler 
Redeemer 
Reflection 
Religion 
Revelation 
Right 
Rites 

(S) 


Sacrdment 


الموضوعي 
الموضوعية 
الآخر 


الجزئية 
الإدراك ‏ الإدراك 


محاضرات فلسفة الدين 


Salvation 
Scripture 


Self - Determination 
Selfness 
Sense - Perception 
Singularity 
Spirit 
Subjective 
Subjectivity 
Substance 
Substantial 
Syllogism 

(T) 
Theodicy 
Theology 
Theologyof Reason 
Trinity 
True, the 

(U) 
University 

(W) 
Will 
Worship 


الخلاص 

الكتاب المقدس 
السماوي 

الإدارة الحرة 
النفسية 

الادراك ۔ الحسى 
التفردية ١‏ 
الروح 

الذاتي 

الذاتية 

الجوهر 
الجوهري 
القیاس 


اللاهوت الطبيعي 
اللاهوت 

لاهوت العقل 
التثليث 

الحق ‏ الحقيقة 


الكلية 


الارادة 
العبادة 


١غ‎ 
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asala / ¿Lal 


الأعيال الكايلة 


e‏ مدخل إلى dala‏ الدین: 
e‏ قلسقة الدین 
ي العيادة وديانة الطبیعة 
e‏ الله والفكرة الخالدة 
e‏ آدلة وجود الله 
e‏ آدلة آخری على وجود الله 
© ديانة الطبيعة وديانة الحرية 
Lal ©‏ الروحية - 
© ديانة الجمال والدين المطلق 
«وقي الدين تسحب أتقستا مما هو زماني وموّقتء وألم القلب یخرس ۔ 
Lal‏ الدين = ذلك التطاق للحقيقة الآأیدیة والراحة الأیدیة وا ee‏ الأبدي» 
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Web site:www. salma com LOGOS 


